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i 

NOTIZIE SULLA VITA E SULLE OPERE 


Introduzione. 

Mi è parso necessario riordinare e illustrare le notizie raccolto 
daH’Arnim intorno alla vita e alle opere di Aristone, non perchè 
esse non siano in massima piirte note e utilizzate dagli storici 
della filosofia antica, ma per venire In aiuto a chiunque si pro- 
ponga di giungere a una sua personale convinzione risalendo 
alle fonti. L'importanza di una notizia può essere facilmente esa- 
gerata o sminuita quando si consideri a sè, cioè staccata dalla 
sua fonte. Le trattazioni moderne peccano spesso in questo, che 
le notizie vi appaiono come tutte sullo stesso piano; e chi volesse 
graduarle secondo la loro attendibilità, dovrebbe sobbarcarsi a 
un non lieve lavoro di verifica, riprendendo in esame lo fonti 
una per una. Si preferisce in tal caso rimettersi all’autorità del 
trattato o del manuale che si ha sott’occhio: procedimento che 
esclude ogni progresso nella conoscenza della verità, e che poi 
si rivela anche inutile o insoddisfacente, se qualche differenza 
o divergenza appare tra un trattato e un altro. 


Gli Stoici, h. 
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2 I FRAMMENTI DEGLI STOIOI ANTICHI 


Frammenti. 


1 (333 A.). Dioole di Magnesia presso DL, VII, 160. 

Aristone di Cliio, il calvo a >, soprannominato « la Sirena » , 
durante una lunga malattia di Zenone, si allontanò dalla 
scuola stoica e si accostò a Polemone 6 >. 

Riuscì ad avere una scuola propria c >, nel Cinosarge rf >; 
almeno Miltiade e Difilo e > sono conosciuti come aristonei. 

Aveva un’eloquenza persuasiva, ed era creato apposta 
per la moltitudine f). Perciò Timone »> dice: 

Ed uno che l’origine traeva 
dal seducente parlatore Ariston. 

o) Phalanthos ò un primo soprannome, a quanto pare; l’altro, «la Sirena» 
dovetto essergli dato dai suoi imitatori. Sulla calvizlo v. qnollo che nel fr. 2 è 
detto circa la morie del filosofo. Il nome del padre era Miltiade, DL, VII, 36. 

b) Polemone fu a capo dell'Accademia dal 811/13 al 870. Suo possibili buono 
relazioni con Cleante sembrano suggerite dal fr. 3 del aeql xdQitos. Vedi Cubaste, 
Opere morali , 6 5. 

c) Da ciò che sogno appare chiaro cho il tonnine atQSTiOTfis uou è noi 3enso 
usualo di « seguace » ma iu quello di « iniziatore (o fondatore) di una setta». Sul 
distacco da Zenono v. fr. 4. 

d> Il nome, oltre che al noto ginnasio in cui Antisteue fissò la sede della 
scuola cinica, si estendeva a tutto un sobborgo a mezzogiorno di Atene, a breve 
distanza dalle mura. Comunque, ò da ritenere che proprio nel ginnasio Aristone 
tonesso la scuola, mostrando anche in ciò la sua simpatia per i cinici. Cfr. IV, 

1 c II, 1. 

e) Niente sappiamo di questi due « aristonei ». Si può congetturare che Mil- 
t indù fosse addirittura un figlio di Aristone, essendo abbastanza frequente l'uso 
di dare al nipoto il nome del nonno. Cfr. nota a. 

fi Probabilmente In fonte primitiva di questa caratteristica ò un elogio dì 
Aristone secondo l'idoale stoico dello ojtovòalos. Vedi, per os., SVF, III, p. 60 
(Orisippo, fr. 680). 

g) Fr. 61 W. 

2 (333 A.). DL, VI, 160 «>. 

È fama che, essendo calvo, sia morto per insolazione b ). 

Ecco le opere che vanno sotto il suo nome: 

Protreptici (discorsi esortatori), in due libri c >. 


ARISTONE 


3 


Sui domini di Zenone d \ 

Dialoghi. 

Lezioni, *) in sei libri. 

Dissertazioni f) sulla sapienza, in sette libri. 
Dissertazioni amatorie »). 

Commentari sulla falsa opinione h \ 

Commentari, in venticinque libri. 

Memorie, *> in tre libri. 

Crie, in undici libri. 

Contro i retori. 

Replica alle critiche di Alessino. 

Contro i dialettici. 

A Cleante. 

Lettere, in quattro libri. 

Ma Panezio e Sosicrate dicono che soltanto le lettere sono 
opera sua, e il resto appartiene ad Aristone Peripatetico 0. 


2. a) Ilo soparato lo notizie contenute In questo numero da quello del n. 1, 
perdili qui sembra che DI. non segua piit Diodo, 
ù) V. n. t, nota a, sulla calvizie di Aristone. 

<•) Con lo stesso titolo, sono ricordate opere di l’ersèo e di Crisippo. Di que- 
st'ultimo Plutarco conosceva almeno tre libri siQOTQejrtvxwv f| negl ioti itgoTqé- 
rreofiat. II secondo titolo fa pensare a questioni di metodo; c ciò sembra confor- 
mato dal l’r. 761 {SVI 7 , III, 188, 84) in cui Crisippo discute il valore pedagogico di 
un argomento di Platone. Di Cleante 6 citato un neovesimxd; nell’ indico di DL. 
So ad esso potesse riferirsi (come sembra accennare i’A.) il fr. S67 (I, p. 129, 21), 
si potrebbe pensare che anche 11 si trattassero questioni di programma e di me- 
todo; ma vedi Ci kantk, Opere morali , introduzione, n. 20. Invece, un altro fr. di 
Crisippo (u. 763; III, p. 187, 10) è diretto a combattere pregiudizi e false opinioni, 
con argomenti stoico-cìnici, da confrontare con Zenone, II, 15, 16 F. 

(1) Sospetto che non si tratti di un’opera a sò, ma di uno schiarimento o di 
uu sottotitolo del precedente rtQOTQeaTixwv fi*, o anche delie ojroXal nominate poco 
dopo. Vedi il cap. II, Lezioni. Cfr. la nota precedente verso la fine. 

e) ExoXat, si potrebbe tradurrò nel nostro linguaggio moderno «Problemi», 
che perù non sarobho termine chiarissimo. Sull'uso dello Scholae c’illumina Ci- 
cebone, Tute., I, 8: «dlcrum qulnquo teholai, ut Unteci appellimi, in totìdem llbros 
contali. Fiebnt antem ita ut onm Is qui audlre vellet dixlsset quid sibi vldoretur, 
tum ego contro diccrom»; e De fin., II, 1 : «ne me tamquam phìlosophuin putetis 
seholam vobìs aliquam explicaturum... Eorum crat iste mos qui tum sophistae 
nomlnnbnntur, quorum e numero prlinus est nusus Leontlnus Clorgias in conventi! 
pascere quacstionom, id est iutiero dicoro qua d« re quii ve Ilei audire ». Dai seguito 
di questo passo di Cicerone si vede che questa nuova forma ili «scliola» fu in- 
trodotta nell'Accademia da Arceslla. Forse per imitazione degli Accademici, e 
per rispondere al loro attacchi, ricorsero a tali «scholae» anche Aristone' e 


J 


4 I frammenti degli stoici antichi 

Persòo. Clio por estensione sia stata .letta o/o).!, ogni specie di lesione b! può ve- 
rtere, per es. , da Plutarco, De and ., 37 C. ir)v Yevopévqv poi a z o).i|v ae C l toO ùxoveiv.. . 
& 7 téoxaXxà coi yq&jios- E cosi, oxoXìjv YG^P °» Aat 6 prenderò appunti in una lezione. 
Id., Ah seni g. r., 790 E véo; ìvoyvoò; ptpiov I) oxo/.qv negl noU-rstas tv Auxeì.,i 
Y onU'd|Aevos. Vedi il C. U, Lesioni . 

/•) A.atQ.pat, la forma di insegnamento e di trattazione letteraria più usata 
dagli Stoici (Zenone, Porsòo, Cleante, Sfero tra gli antichi, Epitteto tra i più 

recenti). , 

g) Tra gli scrìtti di Cloanto (vedi appresso, Cleante, Opere morali, Introdu- 
zione, n. 21) è menzionata una «arte amatoria », tra cpieHi di Sforo (vedi in questo 
voi., p. 181) «dialoghi amatorii » e tra quelli di CrÌBippo « lottore amatorie» (un 
frammento in SVF, II, 1072). Sulla parte assegnata all’amore nell’etica e nella 
pedagogia stoica vedi, per es., Zenone, 1, 17 ss. F. Ma si poteva trattare di ben 
nitro, come proverebbe 11 passo ora citato delle «lettore amatorie >* di Cnsippo, 
che comparisco (in Clomcnte Al.) insieme con un frammento di Zenone, da ag- 
giungere a I, 16 F. 

/i) Non «sulla vanagloria», argomento elio non sembra essere stato trat- 
tato di proposito dagli Stoici (un accenno può essere nell'otqois, di Zenone, III, 
83 F.), ina sulla asvq Só|a, «opinione infondata»; cfr. qui appresso, II, 7, n. a. 

i) Vien fatto di pensare a memorie del maestro Zenone. Cfr., Zknonk, I, r. 
Anche Persòo avrebbe composto un’opera con lo stesso titolo. Ma vedi soprattutto 
Cleante, Libri fìsici, §3. 

k) Cioè «aneddoti morali». Cfr. Zknonk, XVI, F., dove ò da osservare che 
non p'ò ragione di affacciare dubbi su un titolo che troviamo indicato anche tra 
le opore di Aristono o di Persòo. Strano ò piuttosto ns«l xcsiffiv nell' Indice delle 
opere di Cloante. Cfr. la nota c a proposito del titolo negl xoù acoTcéasoOat. 

() Credo con l’A. elio per nn equivoco sia stata qui Introdotta la menzione 
di A listone di Ceo, che corto nou potò mai ossere creduto autore di opere «sui 
domini di Zenono» e simili, indicate iu questo indice di DL. Che le opero divul- 
gate sotto il nome di Aristone fossero in massima parte compilazioni fatte dai 
suoi scolari, ò molto probabile. Su questo abbiamo anche una testimonianza 
dallo stesso DL, proemio, 16 (I, p. 76, 1 A.): «alcuni dei filosofi non lasciarono 
commentari (minute, o appunti, delle loro lezioni), altri non scrissero, come, 
secondo certi autori, Socrate, Stilpono, Filippo, Monedemo, Pirrone,... c secondo 
certi altri, Pitagora, Aristone ili Chio, salvo poche lottore». 


3 (340 e 302 A.) a \ DL, VII, 18. 

Zenone, udendo il suo scolaro «0 Aristone ragionare tut- 
t’altro che con garbo e talora in modo avventato e teme- 
rario, « Impossibile! » disse: « a meno che tuo padre ti abbia 
generato nell’ebbrezza». Per questo lo chiamava anche 
«ciarlone», egli che era di poche parole. 

3 o) Il passo di DL ò prima raccolto dall’A. fra i « detti memorabili > (4ao- 
qOéYUOTo) di Zenone, e poi tra 1 frammenti illustrativi della vita di Aristone. 

b) Se l’aneddoto qui narrato ò autentico, bisognerebbe concludere che A. 
non era tra gli scolari prediletti di Zenono. CIÒ, del resto, avrebbe una con- 
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fcrm.i nel fatto che poi Aristone piegò verso gli Accademici (vedi 1 con la n. e). 
Ma l'aneddoto ricompare presso Plutarco, De liberia educandi», p. 2 A., dove il 
motto ò attribuito al cinico Diogcno, e rivolto a un giovane ignoto. 


4 (338 A.). Eratostene presso Strabone, I, p. 15. 

Vissero contemporaneamente, entro le stesse mura e nella 
stessa città, i filosofi die furono in auge seguendo la scuola 
di Aristone e quella di Arcesilao 


4. o) Strabone, polemizzando contro Eratostene, gli rimproverava una certa 
debolezza di criterio per aver detto che Aristono «era in auge». Como scolaro 
di Zenone, Eratostene nvrebbe dovuto nominare il successore legittimo (Cleante) 
e non uno che era dissenziente da Zenono e non lasciava traccia nella tradizione 
ilolla scuola stoica. La notizia che Eratostene sia stato scolaro di Zenone si 
trova nel solo Strabono. Se ò, come generalmente si crede, esatta, e se, d’altra 
parto, non si può mettere In dubbio In testimonianza di Antigono (?) presto Ateneo 
(v. piò giù, fr. 7 — 311 A.), si troverà abbastanza verosimile l'ipotesi che Erato- 
stene seguisse Aristone, quando questi si staccò dal maestro. Ciò dovette acca- 
dere nogli ultimi anni di Zenone, all’ incirca tra il 204 e il 201. Cfr. Knaack in 
RE, VI, 859. 


5 (334 A.). Temistio or., 21, p. 255 Hard. 

Le divergenze parziali non impedirono ad Aristone di 
mantenere buoni rapporti con Cleante 


5. o) « quando si accende la luco della verità, ne godono tutti pacificamento 
quelli ohe parteciparono a questa impresa (contribuirono con lo studio a scoprire 
la verità). Per questo Aristone aveva caro Cleante e con luì aveva scolari comuni ». 
Tenendo conto di questo passo di Temistio, ho ritenuto che il titolo nqòs KàBiiv{h)v 
nell’indico di DL (v. n. 2) debba intendersi Ad Cleanthem, e non già A dvorsus 
Cleanihcm. Il che non esclude la polemica scientifica tra i due, ma ne rende 
probabile il tono amichevole. Eratostene (v. sopra fr. 4) dovotto probabilmente 
frequentare tanto In acuoia di Aristone quanto quella di Cleante. Di Aristono 
non poteva accettare il cinico disprezzo per lo dottrine fisicho o l'esclusivo 
attendere allo studio deU'etlca, anzi dei soli principi etici fondamentali. Ma la 
forte personalità di Aristone s'imponeva per sò stessa al versatile ingegno o 
all'animo Intraprendente di Eratostene, che compose ancho una spociaie opera 
intitolata Arinoti. Vedi appresso, 7, nota o, e cfr. Knaack, 1. c. o 385, 39 ss. 


6 (336, 337, 339, 382 A.). Index Stoicorum Ilerculanensis, 
col. XXXV. Eliano, V. Ilist., Ili, 33. DL, VII, 182. 
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I frammenti degli stoici antichi 


Plutarco, Maxime cum principibus philosopho esse 
dissere7idtim, p. 766 C. 

Ebbe grande successo- come maestro u! e godette di 
notevole popolarità. 6 >. 


6. o) A ciò pare si riferisca il testo, pur ^lo portava 

Ercolini o: - la parola calda 6 8l “ 00 " ‘ U ® then * infon ae ardore*. Ciò viene 
ali-entusiasmo, come in Omero («-. - . Satir0 llndavfl . spesso alle lezioni 

:: l z 

mono «prcl^uolo 

al paragone della filosofia». ..-i.,,,»» di Aristone era numerosa: 

b) L’aneddoto, in DL, conferma che la mUrne*' “ ’ Arist0M , dove an- 

« Crislppo, rimproverato perchù nonjrcqueu ^ fanno . p|ù> uon m , sarei 

davano in tanti, risposo. • riferito da Plutarco, s’intende solo 

dato alla filosofia’». Infine, li motto c tter popolare, alla 

se si pensa che l’ insegnamento di Ar. stono ragionava con 

portata di tutti: „ Sentendo che ‘ i sofisti^ 

tallone, voluta, ai problemi morali. Cfr. piu gìò, II, »• 


7 (311 A.). Ateneo, VII, 281 C. 

Nella sua condotta fu notata qualche 
rigide norme della filosofia stoica; per es, 
si astenne dal cercare il piacere 


deviazione dalle 
, in quanto non 


7 . È Citato un passo dello 

r,r”” - " 

e faceva la sua comparsa nel corteo della voluttà ». 


8 (342 A.). Timone di Fliunte, fr. 64 W. (dal libro III dei Siili) 
presso Ateneo, VI, 251 B. 

Aristone di Chio, scolaro di Zenone «> si diede a fare la 
corte al filosofo Persèo, perchè questi era amico del re An- 
tigono b '>. 
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8. a) È probabile die Timone insistesse su questo punto, per far notare come 
Aristone deviasse dalle rigide dottrine del maestro. 

b) S'intende Antigono Gonata (c. 319-239). di cui 6 noto l’amore per In filo- 
soiia stoica. Vedi Pers&o, 2, 3, e cfr. Kaerst in Pauly-Wissowa, RE, I, 2117, 
,9 S8 . _ Sui rapporti di Aristone con Persèo, vedi anche Persèo, 8. 

9 (345 A.). DL, IV, 40. 

Aristone fu tra quelli che trovarono da ridire sulla con- 
dotta morale e sui costumi di Arcesilao ®). 

9. o) Nel passo di T)L abbiamo un saggio dei soliti pettegolezzi intorno agli 
uomini illustri. Aristone è presentato come il principale critico, trovando nel 
filosofo accademico un corruttore della gioventù, un uomo sboccato e sfacciato 
e, d'altra parto, un ambizioso troppo dedito a cercare popolarità nel volgo. DI. 
aggiunge un aneddoto, dal quale si ricava che ì filosofi delle varie scnole si 
trovavano volentieri insieme in certe occasioni. Sicché probabilmente la maldi- 
cenza di Aristone non fu tale da creare risentimento in Arcesilao. Quanto alla 
polemica scientifica, v. V, 1 e 2; nneh’essn si svolgeva in tono scherzoso. 

10 (346 A.). DL, VII, 162. 

Canzonava Arcesilao, una volta, quando, vedendo un toro 
mostruoso, che aveva l’utero: «Ahi!» disse: «ecco nelle 
mani di Arcesilao un argomento contro l’evidenza °) » . 

E ad un accademico il quale sosteneva di non percepire 
cosa alcuna: «Neppure vedi chi ti siede accanto?» «No», 
disse quel tale. E lui: 

«Chi t’accecò? Chi ti spense alla lampana il lume?» l >. 

10. a) L’evidenza èvdQY eia ù propriamente un termino tecnico degli Epicurei. 
Ma qualcosa «li analogo aveva un posto nella psicologia stoica (vedi Zenone, 
III, 21 F.), aucorchfc il vocabolo non sia neppure registrato dall'Adlor. Per il 
sonno di questa facezia di Aristone importa poco stabilirò se l’Allusione sia agli 
stoici o agli epicurei: gli uni c gli altri erano bersaglio della critica di Arce- 
silao e tanto più noi caso di questa dottrina speciale in cui eran d’accordo tra loro. 

b) Parodia o citazione parodica di uu verso tolto da un componimento poe- 
tico in cui compariva Pollfemo dopo la sua disgrazia. Cfr. Virgilio ( ICncide , III. 
635 ss.) lumen... ingena... Phoeboae lampadia instar. 


% 


II 

LEZIONI 

(2yoku) 


Introduzione. 


Mi sembra di poter accogliere, in questo capitolo quei fram- 
nenti da cui è dato desumere la caratteristica dell’ insegnamento 
li Aristone. Innanzi tutto appare il suo proposito di limitare 
'attività filosofica al campo delle questioni morali (nn. 349-dob 
5 391 A ). In secondo luogo, egli segna dei limiti nella tratta- 
tone dell’etica stessa, attenendosi alla teoria pura e al semplice 
ragionamento, e rinunziando alle esortazioni e ammonizioni in 
'Ui la retorica soleva venire in aiuto alla filosofia (3»6-3o9 A.). 

Le questioni speciali die appaiono dai frammenti concernono, 
prima di tutto, l’à8ta<popt<x, intesa da Aristone in un senso cosi 
rigido da superare lo stesso Zenone. Abbastanza svolto appare 
anche il tema del xéXo S (351 s. A.). Gli altri frammenti si riferi- 
scono alla virtù, che per Aristone non può essere che una (374- 

3,6 sf può essere in dubbio qua e là che i frammenti addotti ap- 
partengano ad altri degli scritti eleucati nell’ indice di DL, per 
es allo scritto « Sui domini di Zenone » , come è forse il caso per 
i passi snll’àS'.atpopia, 363-369 A. (v. fr. 4, n. •). I frammenti sulla 
falsa opinione, 6-8 (370-372 A.), possono essere attinti all opera spe- 
dale su questo argomento; ma, datolo stretto rapporto col tema 
deirdBtafopta, non abbiamo potuto escluderli da questo capitolo. 
Cosi evidentemente, anche i frammenti che riguardano 1 educa- 
zione e la scuola (v. IV, 2-71 potevano essere nserbati a un capi- 
tolo diverso, per es., a quello dei protreptici, se i materiali per 
un tale capitolo non fossero cosi scarsi ed incerti. Vedi Intio- 

duzione al cap. IV. 
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Frammenti. 

1 (353 [352-354 S-l A.). Eusebio, Praep. Ev., XV, 62,7 ®). 

La filosofia deve occuparsi soltanto delle questioni mo- 
rali fc >. Queste, infatti, sono possibili e utili; laddove le ricer- 
che intorno alla natura, tutt’al contrario, (prima di tutto) non 
sono conclusive c \ e poi, se anche ci si vedesse chiaro d \ non 
avrebbero in sò alcuna utilità. Noi non guadagneremmo 
niente (anche se potessimo sapere la verità) «), ma neppure 
se potessimo levarci a volo più sublime di quello di Pérseo 

sopra l’immenso mare e su la Pleiade A 

e vedere con i nostri occhi il mondo intero e la natura uni- 
versale coni' è fatta. Chè non per questo saremmo più intel- 
ligenti o più giusti o più coraggiosi o più saggi, [e neppure 
forti o belli o ricchi], tutte cose senza le quali non si può 
esser felici. Onde aveva ragione Socrate di dire che le cose 
in parte sono al disopra di noi e in parte non ci riguardano: 
al disopra di noi le cose della natura, e cose che non ci riguar- 
dano (le dottrine logiche) [quelle dopo la morte] Solo le 
cose umane ci riguardano. Perciò, dato un addio alle spe- 
culazioni fisiche di Anassagora [e di Archelao] A >, egli non 
faceva che ricercare 

il male e il ben che in casa sua succede »). 

E d’altra parte le teorie sulla natura non solo sono dif- 
ficili e senza effetto J>, ma sono anche empie e contrarie alle 
leggi *>; perchè per taluni gli dèi non esistono addirittura, 
per altri si riducono all’infinito, all’uno o all’ente, e a 
tutto fuorché agli dèi riconosciuti E infine, la divergenza 
delle opinioni è grandissima: per gli uni l’universo è senza 
limiti, per gli altri è circoscritto; chi crede che tutte le cose 
siano in movimento, e chi nega addirittura il moto. 
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I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


1. a) NelI’A. una certa confusione nasco fini considerare come frammenti 
distinti quello che sono soltanto testimonianze diverse di uno stesso discorso. 
Prendo come base il testo di Eusebio, che è il più ampio e più adatto a darci 
un’idea dell'originale, quantunque sia palosc anche qui l’opera di un Bunteggia- 
tore, e inoltro, come vedremo (cfr note g, h) non manchi qualche sospetto di 
interpolazione. Degli altri enumeri» dell’A. mi servo per chiarire e precisare, 
se 6 il caso, ciò che apprendiamo da Eusebio. Ecco, ad ogni modo, l’indica- 
zione di tali fonti come si presentano neli'A.: 352 — Stobeo, Ecl II, 8, 13 W. (è 
uu sommario), 354 -DL, VI, 103, e 855-Oic., Ac. pr., II, 123 (semplici accenni alla 
limitazione che Aristonc s’era imposta, al problemi etici). Inoltre, cfr. (per si- 
mili accenni) i passi indicati nella nota a del fr. 2. 

b) Eusebio, dopo aver citato l’opinione di Socrate, contraria alle ricerche 
ontologiche, aggiunge : « Dopo di lui Arlstippo di Cirene e poi in seguito Ari- 
stone di Chio impresero a sostenere che sì debbono trattare soltanto le questioni 
morali. Queste infatti » eoe. — Noi riassunto che segue, si può essere quasi certi 
che Arist'qipo è messo da parte, e ciò che noi leggiamo risalo ad Aristone. Per 
Aristlppo la limitazione ai problemi etici non ò neppure tanto sicura, cfr. RP, 
HOC, che cita Sesto Emp., Ada. ma Ih., VII, il; inoltre la tripartizione degli og- 
getti di studio rispetto al soggetto è concordemente (352 A. o in parto, 351 , cioè 
DL, VII, 160 ) riferita come di Aristone. die questi poi a sua volta ia riportasse 
a Socrate, è pure possibile; laddove Aristippo, se avesso usata quella sentenza, 
difficilmente ne avrebbe citato 1’atttor.e. Infine, lo stile immaginoso di Aristone 
si può scorgere abbastanza chiaramente anche dal riassunto. 

c) So possiamo fidarci della nostra fonte, qui Xd Y o; aaral.qavòj ò «< ricerca 
conclusiva» (prop. «comprensiva»), il cui contrarlo ò dbóvoTo;, nel senso in cui 
gli stoici parlavano di Aòòvaxov Alloga, quod nulla») umjuatn susciplat veritatem 
secondo In spiegazione di Boezio, (v. Cammeo, SVf, 11,201). Più naturale sarebbe 
che Aristone avesse detto xaxaàqaxixós, cfr. xaxaJ.qjrrixq rpavxaota nella teoria 
di Zenone (III, 16 F.); giacchi xaxaàtiaxój in senso attivo 6 tutt'altro che pro- 
babile. Può anche darsi del resto, (v. la nota d) che il sunteggiatore abbia 
involontariamente fatta una confusione tra i àóyoi o i loro argomenti, in 
quanto questi ultimi possono veramente essere, o non essore, xaxaVqxxot nel 
senso usuale del vocabolo, cioò « atferrabili », tali da poter esser compresi e 
spiegati. La fusione del due concetti non poteva essere in Aristone ; basta riflet- 
tere a quanto ò dotto in fine, sulla empisti di tali Indagini. Il giudizio di So- 
crate in questo campo, ò reso da Aristone in modo conforme a quanto è detto 
da Senofonte, Mem., IV, 1, 6 s. 

d) et xal òifOelcv « anche se fossero vedute » cioò riuscissero chiaro ed evi- 
denti. Il soggetto sottinteso dal sunteggiatore, o da lui omesso involontariamente, 
si vede chiaro presso Senofonte, 1. c., xtìv oò(javt<ov fj gxooro Osò; pqjravfiTtu q> e ov- 
tiottjv Ysvécflai àzitgsw ouxe yàg cuQSxd àvttqcójiois aòxà èvópit^ev pivot opre 
xtì. Con t<ì oiqàvia indica tutto ciò che entra nel campo dei gnotxol lòyot. In 
Mem., I, 1, 11 , le stesse cose dette in modo più esplicito. 

e) Mancano nel testo le parole da me aggiunte a scopo di chiarezza. Esse 
sono richieste specialmente da quoll'àUà, che seguo. Il discorso acquista la 
vivacità caratteristica dello stile di Aristone. L’idea del volo a scopo scienti- 
fico, piacevolmente sfruttata da Luciano nell’ Icaromenippo, ha probabilmente la 
sua prima origine in questa lezione di Aristone. Anche In Luciano quella idea 
si accompagna con la critica di tutti i filosofi intenti a cercare l’origine del 
mondo, la sua composizione e le sue leggi. 

f) fragni, (rag. adesp., 131 Nauck (dell'Andromeda secondo il Meineke). 11 
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vezzo di citerò versi, condimento leggermente comico del discorso, è spiccato 
in Aristono, e passa, come è noto, nella forma tipica della diatriba. 

p) Il suntcggiatore, o tuia fonte intermedia, o magari Io stesso Eusebio, avrà 
ia responsabilità di una confusione qui prodottasi noi riferire il pensiero di Ari- 
stono. Le «cose dopo la morte» sono venute a occupare il posto spettante alla 
logica, nella consueta tripartiziono della lilosoiìa. Non ci può essere dubbio su 
questo punto: Seneca, p. 89, 13 1357 A.): Arislon Chiù» non tantum supervacuas 
esse dixil naluralom et ralionalem (phìlosophiae partera) sed etiam contraria s; e 
qnesto conformano DL, VI, 103; Sesto, Adv. malli., VII, 1S e 8toh., Ecl., Il, 8, 
13 W. (vedi la nota a). 

h) Archelao 6 stato probabilmente aggiunto (se proprio da Aristone, non so) 
in omaggio alia tradizione che lo voleva maestro di Socrate. Senofonte, 1. e., 
parla ilei solo Anassagora. Vedi RP, 188 e 189. 

i) Odissea, IV, 398; verso continuamente citato dagli stoici in tali discussioni. 

j ) «impossibile»; cfr. la nota c . 

h) Lo Stato dell'antichità groca e romana 6 religioso, e quindi tutte le Isti- 
tuzioni religiose sono protette dalle leggi dello Stato. 

1) Cioè dallo leggi e dalle consuetudini, che hanno anch’esso valore di loggi, 
specialmente in materia di fede. A Socrate, come i noto, si foco l’accusa di non 
rispettare i tool vopi^ógsvot o di introdurne degli estranei. 


2 (359 A.) a \ Seneca, Epist., 94, 1-3, 5 17 6 >. 

Quella parte della filosofìa che dà precetti speciali per l 
ciascun ordine di persone, cioè che non forma l’uomo in 
genere, ma insegna al marito come debba condursi colla 
moglie, al padre come educare i figli, al padrone come go- 
vernare i servi (parte da alcuni ritenuta come fondamentale, 
come la sola importante) &*>, è invece, di poco valore, non 2 
penetra nell’anima e racchiude ammonizioni futili e puerili c ). 
Quello che giova soprattutto sono i principi generali della 
filosofia e lo stabilire in che consista il sommo bene. Chi ha 
compresa e imparata questa parte, da sè prescrive a sè stesso 
quello che ha da fare nei casi singoli. Come chi, avendo 3 
imparato a tirare fissando un bersaglio e adattando la mano 
a mandare il proiettile in una direzione voluta, una volta 
acquistata questa abilità, se ne serve poi allo scopo che 
vuole, perchè non ha imparato a cogliere in questo o quel 
bersaglio, ma dove gli pare; cosi, chi si è preparato per 
la vita intera, non ha bisogno di ammonimenti partico- 
lari, una volta istruito per il tutto, perchè non ha appreso 
il modo di vivere con la moglie o col figlio, ma il modo di 
vivere bene, e in questo si comprendono anche i doveri 
coniugali e paterni d >. 
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5 Se c’è davanti agli occhi un ostacolo che arresta la vista, 
quell’ostacolo va tolto. Se esso rimane, è flato sprecato l’am- 
monire «farai il passo così», «manderai il braccio verso 
quella parte » . Allo stesso modo, se qualcosa acceca l’animo 
e gli impedisce di vedere l’ordine dei suoi doveri, non con- 
clude niente chiunque l’ammonisce « col padre ti condurrai 
cosi, con la moglie così». I precetti non serviranno a niente 
finché l’errore è diffuso sulla mente; disperso l’errore, si 
vedrà subito quello che spetta a ciascun dovere. Altrimenti 
gli insegni come ha da comportarsi quando sia sano, ma 

6 non lo rendi sano. È come se ad un povero tu insegnassi 
a far parte del ricco: come può riuscire codesto, finché la 
povertà persiste? 

A un affamato tu spieghi come abbia a comportarsi da 
sazio; vedi piuttosto di cavargli la fame che gli è penetrata 
fino al midollo dell’ossa! E il medesimo ti dico per i vizi tutti 
quanti sono: bisogna che essi stessi siano portati via; non 
già che si prescriva ciò che non si può fare finché essi ri- 

7 mangono. Se non dai il bando alle false opinioni di cui siamo 
infetti, nò l’avaro starà a sentire come va usato il danaro, 
nè il timido come va disprezzato il pericolo. Devi fare in 
modo che quello sappia che il danaro non ò un bene e non 
è un male: devi mostrargli certi ricchi miserabili più degli 
altri; devi far sapere a quell’altro che ciò che fa paura a 
tutti non è così tremendo come la fama lo rappresenta: nè 
un dolore qualsiasi e \ nò la morte; che spesso nella morte, 
a cui per legge di natura non è dato sottrarsi è un grande 
sollievo il fatto che essa non si ripete mai per nessuno »); 
che nel dolore servirà per rimedio la resistenza dell’animo, 
il quale fa più leggiera a sé stesso ogni sofferenza sostenuta 
con fermezza: che il dolore ha l'eccellente qualità di non 
poter esser grande se si prolunga e non potersi prolungare 
se è grande h \ che bisogna ricevere con animo forte tutto 
ciò che la necessità della vita universale c’impone. 

8 Quando con questi principi condurrai un uomo a contem- 
plare la sua condizione, ed egli riconoscerà che la vita felice 
non è quella che segue il piacere, ma quella conforme alla na- 
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tura, quando egli aspirerà alla virtù come al solo bene che 
esista, fuggirà come unico male il vizio, saprà che tutto il 
resto, ricchezze onori salute forza potenza, è indifferente e 
non si può considerare nè come bene nè come male, colui 
non avrà bisogno di un consigliere per i singoli casi, di uno 
che gli dica: < va’ avanti così», « fa' i tuoi pranzi cosi», 

« ecco quello che sta bene per un uomo, per una donna, per 
un marito, per uno scapolo». Tutte cose che, quanto più gli 9 
uomini sono diligenti nel ricordarle agli altri, tanto meno 
sono in grado di attuarle essi stessi. Questi sono gli avverti- 
menti che il pedagogo dà al ragazzo, la zia al nipote; e 
magari un maestro stizzoso insegna che non bisogna lasciarsi 
vincere dall’ira. Se vai in una scuola elementare, saprai che 
questi principi, discussi dai filosofi con grande sicumera, si 
trovano nei modelli che si danno a copiare agli scolaretti. 

E poi 0, gli avvertimenti che darai riguardano cose evi- 10 
denti o cose incerte? Le evidenti non hanno bisogno di chi 
le ricordi; e se uno suggerisce cose incerte, non è creduto. 
Sicché è superfluo il dare precetti. Si può anzi dimostrarlo 
anche per quest’altra via *>. Se quello che tu vuoi suggerire 
non è chiaro o è discutibile, dovrai sostenerlo con qualche 
prova: e se devi provare, gli argomenti di cui ti servi val- 
gono di più, e bastano per loro stessi. 

«Tratta cosi l’amico, cosi il concittadino, così il socio». 11 
Perchè? perchè è giusto. A me tutte codeste cose le insegna 
la teoria della giustizia. Lì trovo io, che l’equità è da cer- 
carsi per sò stessa, che,, noi non siamo ad essa costretti dal 
timore o allettati dal guadagno, che non è uomo giusto chi 
in questa virtù cerea qualcos’altro all' infuori di essa. Quando 
mi sono persuaso di ciò e me ne sono compenetrato, a che 
giovano codesti avvertimenti che istruiscono chi è già istruito? 
Dare precetti a chi sa è superfluo, a chi non sa è troppo 
poco: perchè costui deve udire non solo il precetto, ma anche 
la ragione di esso. 

Insoinma, io dico, sono necessari i precetti a chi ha 12 
opinioni giuste sui beni e sui mali, o a chi non ne ha? 

Chi non ne ha non avrà da te alcun giovamento: le 
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sue orecchie sono maldisposte contro gli avvertimenti, sono 
state già occupate dalle opinioni volgari 0. Chi ha un giudizio 
ben formato sulle cose da evitare o da cercare, sa come 
deve condursi, anche se tu non parli. Dunque tutta questa 
parte (precettistica) della filosofia si può sopprimere. 

13 Se noi manchiamo m >, ciò avviene per due motivi : o c'ò nel- 
l’anima una malizia contratta dalle false opinioni, o, se l’anima 
non è ancora guasta dagli errori, ha una certa tendenza ad 
errare e facilmente devia seguendo un’apparenza che la trae 
dove non deve andare. Dunque, o dobbiamo curare a fondo 
l’anima inferma e liberarla dai suoi difetti, o, mentre è ancora 
immune ma predisposta al male, dobbiamo sottoporla a una 
cura preventiva n \ Per l’uno e per l’altro scopo provvedono 
le massime fondamentali; sicché i precetti spiccioli °) non 
servono a niente. 

14 Inoltre, se diamo precetti a singole categorie di persone, 
ecco un’impresa inesauribile p>: altri sono i consigli da dare 
a un capitalista, altri a un agricoltore, altri a un uomo d’af- 
fari, altri a un cortigiano, altri a chi avrà affetti verso i 
suoi eguali, altri a chi amerà persone inferiori a lui. In ma- 
is teria di matrimonio, consiglierai in che modo uno ha da 

vivere, con una moglie sposata vergine, in che modo con 
una moglie che prima del matrimonio ebbe qualche rela- 
zione con un uomo, in che modo chi ha la moglie ricca, in 
che modo chi l’ ha presa senza dote. 0 credi che non ci sia 
differenza tra una sterile e una feconda, tra una donna ma- 
tura e una ragazza, tra una madre e una matrigna? Non 
possiamo abbracciare tutti i casi speciali; eppure ognuno 
di essi ha le suo esigenze. Invece, le leggi della filosofia 
sono brevi e comprendono tutti i casi speciali. 

16 Aggiungi ora che i precetti della sapienza debbono essere 
precisi e sicuri; se non si riesce a precisarli, a delimitarli, 
vuol dire che sono estranei alla sapienza; la sapienza co- 
nosce i limiti delle cose. Dunque, si deve sopprimere questa 
precettistica, perchè non può dare a tutti ciò che promette 
a pochi, laddove la sapienza abbraccia tutti. 

17 Tra la pazzia del volgo e la pazzia che curano i medici 
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non è altra differenza se non che questa proviene da ma- 
lattia e quella dalle opinioni false. L’una contrasse motivi 
di alterazione mentale dalle condizioni di salute, l’altra è 
una cattiva salute dell'anima. Chi ad un alienato consigli 
come deve parlare, come camminare, come contenersi in 
pubblico, come in privato, sarà più pazzo di quello a cui 
vuol dare consigli: deve piuttosto curare l’atra bile e ri- 
muovere la causa stessa della pazzia. Lo stesso va fatto 
in quest’altra pazzia dell’anima; deve essere rimossa essa 
stessa; altrimenti cadranno nel vuoto le parole degli am- 
monitori 'iK 

2. a) Stimo superfluo considerare come frammenti a sé quelli che l’A. segna 
coi numeri 856, 857, 858, che in realtà sono semplici accenni alla dottrina svolta 
ampiamente e quasi testualmente (vedi la nota q) nel numero 359. Tuttavia per 
comodo dei lettori, specialmente di quelli che non ubbiano a loro disposizione 
l'opera doli’ A., aggiungo qui alcuni chiarimenti. Sesto, adv. tnath., VII, 12 (356 A.) 
dà un brevissimo riassunto: •< Aristone di Chio, a quel che si dice, nou solo ri- 
fiutava la fisica e la logica per la loro inutilità o perché le considerava dannose 
alTattività filosofica, ma, anche dall'etica escludeva certe trattazioni speciali, 
come rammoniziono (aaQotvexixò; xónog) e i suggerimenti (ónofiexixò; tótio?). 
L'uso di b.*tofiexixÓ 5 iu questo senso è garcntito dai Xóyot énoflexixol di cui parla 
Musonio, p. 91, 16 Ilense), perché diceva cho tali discorsi cadono nel dominio 
delle bambinaie e dei pedagoghi, mentre per una vita beata é sufficiente il ra- 
gionamento che affeziona l'uomo alla virtù e lo rende alieno dal vizio, e in pari 
tempo dà addosso a tutte le cose intermedie, che sono poi quelle per cui si appas- 
sionano gli uomiui e si rendono infelici ». 11 breve passo di Seneca, Epist ., 89, 
13 (357 A.) dice lo stesso in forma anche più breve. L’osservazione «come se il 
sapionte fosse qualcosa di diverso dal pedagogo del genere umano » non é, na- 
turalmento, altro che la critica di 8eneca, contrario alle limitazioni di Aristone. 
Influe il passo di Seneca, Epist., 94, 1 (368 A.) non è che T introduzione alla trat- 
tazione cho segue. Sicché mi è parso opportuno congiungerlo al resto nel tra- 
durre, un po' liberamente, la lettera di Seneca. 

b) L’A. trascura i SS 2 e 3. Il § 2 è da lui riferito nel u. 858 (vedi la nota o), 
ma II § 8, cosi caratteristico per la maniera aristonea, é omesso del tutto. 1 
numeri del paragrafo del testo di 8eneca sono segnati nel margine. 

6*) quidam solam reesperunt sono parole di Seneca, come forse nuche le pre- 
cedenti, e «‘erto le seguenti: « ceteras quasi extra utilitatem nostram vagante s 
reliquerunt, tamquam quis posset de parte suadere ni si qui sumtnam prius totius 
vitae comptcicus esset. Ariston Stuicus e contrario ». Ilo procurato di libcraro le 
parole di Aristone dalle aggiunto di Seneca; ma non sempre la cosa si può fare 
in modo sicuro. 

c) Seguo il testo dell'edizlouo Ho 1 trami (Roma, 1981)... «quae non descendat 
in pectus usque. anitia Kabcntam praecepta plurimum ait proficcre» ccc.; non 
quella usuale, riprodotta uell’A., cho è certo errata aquae non d. in pectus usque, 
ad illam habentem pr.». Anche alla fine di questo paragrafo mi attengo alla 
detta edizione «lei Beltraul o leggo praecipit , nou praccpil. 
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d) Nel § 4, omesso dall’ A. e (la me, Seneca accenna alla posizione intermedia 
di Cleante (vedi Cleante, Opero morali , § 2, 1) e pone per conto suo i termini 
della questione. Poi espone gli argomenti contrari alle esortazioni e ai consigli 
con queste parole riprodotte dall’A.: « Qui hane partem videri volunt supervacuam. 
hoc aiunt : si quid, ecc. Ma nella chiusa (§ 18 ) aggiunge « linee ab Aristone di* 
cuntur» (vedi nota q). 

e) Seguo Iniezione del Beltrami « noe dolorem quamquam » non quella dell'A. 
« noe dolere [quamquam] », dove egli intende il quamquam come una interpolazione. 

f) Prop. «cui subire è legge» (quam pati lax est). 

g) Potrebbe intendersi (ma mi pare interpretazione forzata e poco probabile'): 
«c’ò un grando conforto che non torna a vantaggio di nessuno» perché il morto 
non se lo può godere. Cfr. Seneca, Epist ., 30, 6, Tarn domani est qui timet quod 
non est passurus quam qui timet quod non est sensurus. 

h) Come nota l’A., abbiamo qui un ricordo di dottrina epicurea, cfr. Usknkr, 
Epicurea , 446 e 603* (Seneca, cp. 30, 14). 

*) Utrum deinde , come piii giù, (14) Praeterea, (16) A dice nunc , indica il pas- 
saggio ad un altro genere di argomcntaziono. Gli editori di Seneca, e l*A. con 
essi, trascurano di mettere in evidenza, come si può facilmente con un sem- 
plice capoverso, 1 vari punti di questa stringente dimostrazione. Qualche volta 
il passaggio, per affinità di argomento, è aslndetico, cfr. nota m. 

k) Id adeo sic disce , prop. «Apprendi (convinciti di) ciò addirittura così», 
cioè nel modo indicato subito dopo. Il ragionamento che segue si può fare in 
materia di precotti non evidenti per loro stessi; nm l’officacia degli esempi ò 
propria della morale. 

J) Prop. « c una fama 5 (opinione comune) contraria ai tuoi avvortlmonti si è 
impadronita delle sue orecchie». Quella che qui è detta fama , è accennata nel 
paragrafo seguente con le parole pravis opinionihus e poi con falsis e falsa. 

m) Passaggio aslndetico (v. sopra, nota *). Passa ad esaminare se mai le am- 
monizioni possano considerarsi utili a chi nou ha ricevuto un insegnamento 
morale. 

ri) pracoccupare, prenderla noi prima che so ne impadronisca l’opinione er- 
rata, cfr. poco prima falsis occupatus , e § 12 : aures eius... fama possedit. 

o) tale praecipiendi genus «codesta sorta di ammonimenti », di cui si ragiona. 

p) incomprchensibile opus est : «è un'opera che non si può abbracciare», cioè 
non 6Ì riesce compiere in ogni sua parte. Meno probabile ò che incomprehensibile 
debba intendersi qui, come altrove può intendersi, nel senso di ày.axà?.ii;cTos, il 
contrarlo di una «ricerca conclusiva»; cfr. 1, nota c. 

q) Segue nella lettera di Seneca: Haec ab Aristone dicunlur. Queste parole 
garentiscono, a tutto il ragionamento riferito prima, la paternità di Aristone. 
Cfr. sopra, nota d. 

3 (351, 360, 362 A.). DL, VII, 160, Clemente, Str., II, p. 179 
Sylb., I, p. 497 Pott., Cic., Acad. pr., II, 130 °>. 

Il fine che il sapiente deve proporsi è di vivere con asso- 
luta indifferenza *> rispetto a tutto ciò che si trova nel mezzo 
tra la virtù e la nequizia, senza fare la minima distinzione, 
ma serbandosi uguale di fronte a ogni cosa; perchè il sa- 
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piente rassomiglia a un attore bravo, che, o faccia la parte 
ili Tersite o quella di Agamennone, l’una e l’altra recita a 
dovere C K 

3. a) il passo di Cicerone (862 A.) non reca niente di nuovo, salvo la conferma 
che àSiaqjoQla ò un termine coniato da Aristone, e un apprezzamento cho io non 
ho modo di discutere, ma credo necessario raccomandare all'attenzione degli 
studiosi: Aristonem qui, cum Zenonis fuissel auditor, re probavit ea quae ille verbis, 
n ihH esse bonum nifi virtutem nec maltnn nisi quod virtuti esset contrarium ; in 
mediis ea momenta (motivi di preferenza) quae Zeno voluti, nulla esse censuil, 
buie sttmmum bonum est in bis rebus neutrara in partem moveri, quae dòicupoeta 
ab ipso dicitur. Vedi anche il fr. 5. 

b) dfiiatpóQcos f/owa £qv (omesso nell' indice dell’Adler) dice DL, il cui rias- 
sunto qui scmbrii riportare abbastanza fedelmente il linguaggio di Aristone. Ma 
non può mettersi In dubbio che egli usò anche il termiue à&ia<poQla, anzi fu pro- 
iiiihiimente il primo a usarlo, e quelli che se ne servirono dopo lo fecero soltanto 
riferendosi a lui. Cfr., per es., Cic., Acad. pr., II, 180 (fr. 862 A.) e Giamblico nel 
fr. 379 A. (1, p. 87, 20). Il conno sommario di Clemente, 1. c. (360 A.) dice: «Ari- 
stone diceva che il One ò l’indifferenza: e l’indifferente egli lo lascia iudifferente 
in modo assoluto ». L’A. confronta (por quest’ultìma frase) il passo di Cic., Acad. 
post., I, 86 (vedi Zenone, IV, 39 F.) «neutra... in mediis relinquebat, in quibus 
ponebat nibil ninnino esse momenti ». 

c) Questo paragone, divenuto poi frequente nella letteratura lilosoflca o mo- 
raleggiante (cfr., per es., Telkte, 2, p. 3, Iiense) ò stato forse istituito la prima 
volta da Aristone. 


4 (361 A.) a >. Sesto, Adv. math., XI, 64-67 fc >. 

Nè la salute nè qualsiasi altra cosa di tal genere si dove 
considerare come indifferente-promosso r) . Infatti il dire che 
essa è indifferente-promosso, tanto vale quanto il dire che 
essa è un bene, e su per giù la differenza sarebbe soltanto 
verbale. Il fatto è che, senza eccezione, le cose giacenti nel 
mezzo tra la virtù e la nequizia sono indifferenti e non hanno 
il minimo divario tra loro, e non sono per natura alcune 
« promosse » e altre « retrocesse » , ma in ragione delle cir- 
costanze dei tempi ; nè le cose che si dicono « promosse > 
sono tali assolutamente, nè quelle che si dicono « retrocesse » 
sono necessariamente retrocesse. Quando, per es., le persone 
sane debbono servire il tiranno e per questo esporsi alla 
morte, e i malati, invece, esonerati dal servizio, si trovino 
in pari tempo esonerati dal pericolo di perdere la- vita, il 
sapiente in questo caso dovrebbe preferire l'infermità alla 
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buona salute; e in tal senso, nè la salute è promossa, nè 
l’infermità è retrocessa. Come, pertanto nello scrivere i nomi 
usiamo come iniziali ora certe lettere dell’alfabeto, ora certe 
altre, il D quando scriviamo il nome di Dione, l’I quando 
quello di Ione, l’O quando quello di Orione, non perchè per 
natura certe lettere siano preferite alle altre, ma perchè le 
circostanze lo esigono, cosi per le cose intermedie tra la 
virtù e la nequizia la scelta delle une a preferenza delle 
altre non è suggerita dalla natura, ma piuttosto dalle cir- 
costanze s >. 

4 . a) Sono assorbiti in questo frammento i un. 363-369 doll’A. che contengono 
esclusivamente la critica di Cicerone aU’ASiatpoela intrausigente di Aristone, una 
dottrina ch’egli considera come da gran tempo fallita: 363 A. = De fin., II, 35, 
Pyrrho , Aristo , Erillus iam din abiecti ; ibd., V, 23, iam eccplosae (corno diro 
fischiato in teatro, cfr. Orazio, S., I, 10, 77) eiectaeque sententiae Pyrrhonis Ari- 
stonis Erilli ; Tusc. disp ., V, 85; De off. y I, 6. — 364 A. — De /fri., II, 43; III, 11 s. 
(non trascritto ma semplicemente indicato dull'A. quest’ultimo passo, importante 
per la critica di fonte stoica, messa in bocca a Catone); IV, 47 ; V, 23.-365 A.— 
De fin., Ili, 50. — 869 A. «= De fin., IV, 43. In alcuni di questi frammenti non è nep- 
pure espressa la critica; sicché essi hanno, almeno come si presentano neU’A., 
un valore puramente informativo, cioè trattandosi di cosa notissima, sono super- 
flui.— 866 A .«=/)<} fin., V, 73.-368 A.: De fin., IV. 7». C’ò tuttavia qualcosa di nuovo 
nei frammenti 36R e 369 A., e per questo vedi fr. 5. 

6) Por errore ò seguato *XI 63’ nell' A. 

c) Por questi termini cfr. Zknone, IV, 40-41 F., con lo note. Il riferimento 
preciso alla dottrina del maestro, ronde probabile che questo ragionamento di 
Aristone dovesse trovarsi svolto nell’opera Sui dommi di Zenone (jtsqI xt5v Zq- 
vcovos Soymóxgjv). Ma vedi sopra, I, 2, nota d. Inoltre trattandosi di una parto 
fondamontalo della propria dottrina, Aristone non poteva fare a mono di par- 
larne nello sue lezioni. 

d) Chiama circostanze dei tempi gli elementi fortuiti in mozzo a cui si pre- 
sentano le cose sulle quali cade la scelta. Per influsso della neclCTaois la pietà può 
cogliere il sapiente, che per proposito (7CQoOéoEi) 6 immune da quella come da 
altro commozioni (v. III, 416 A.). D'altra parte, proprio di fronte alla jreQloxaois 
si può valutare la virtù del sapionte; onde nella tradizione della scuola stoica 
il motto 6ò; neQtoxootv «ai Xa|3è xòv &v5qa (III, 260 A.). Por lo conseguenze ci- 
niche di questa dottrina, v. Zknone, II, 16, nota o F. e Crisippo, III, 748-756 A. 

e) Por lo ciniche, e mostruose applicazioni di questo principio nella filosofia 
pratica, basta confrontare oltre Zenone, II, 15-16 F., Crisippo, III, 743-756 A. 


5 (368-369 A.). Cicerone, De fin., IV, 79 e IV, 43 °). 

Il sapiente non è moralmente responsabile della sua scelta 
fra le cose indifferenti b \ 
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5. o) GII stessi numeri sono citati anche per il fr. 4. Ma qui, come si vedrà, 
j, accennata la risposta che Aristone dava al quesito: Ammessa l'assoluta Indif- 
ferenza tra le cose intermedie tra il bene e il male, da cho sarà determinata la 
condotta del sapiente noi singoli casi? 

6. Non è la traduzione, ma la conclusione che si ricava dai due passi di Ci- 
cerone. Perchè il lettore giudichi, traduco qui il primo di essi: «Se domandiamo 
ad Aristone: 'Sono beni questi per te: il non aver dolore, la ricchezza, la buona 
saluto?’, risponde: 'No’. — 'O I loro contrari non souo mali? 'Niente affatto’. 
Sorpresi da tali risposte, domandiamo come si possa vivere considerando indif- 
ferente per noi l'essere sani o malati, soffrire, non soffrire, avere e non avere 
come ripararsi dal freddo, come cavarsi la fame. 'Ma tu farai ’ — dico Aristone — 
'la più bella e nobile vita del mondo; farai ciò che ti vorrà in mente, non 
sarai mai angustiato, non avrai mal desideri, mai timori’». Le parole qui 
inesse in rilievo hanno una spiegazione nell'altro passo ciceroniano, dove si legge: 
.. Aristone non ebbe il coraggio di dire che non c'è altro da cercare fuori della 
virtù, e per spiegare come il sapiente potesse essere indotto a cercare qualche 
altra cosa, introdusse qualunque cosa gli venisse in mento, o per cobì 
dire, gli si presentasse». 

6 (370 A.). Clemente Ales., Strom., II, 20, p. 195 Sylb., 
voi. I, p. 486 Pott. 

Contro tutto il tetracordo °> piacere-dolore-timore-desiderio 
si richiede molto esercizio e molta lotta b K 


6. a) Come chi dicesse In « gamma ». Col nome di « tetracordo » s' indicava 
la primitiva scala musicale groca. I vari effotti che Impediscono all’uomo di 
condursi in modo conforme alla natura e alla ragiono si possono ridurre a quattro 
quasi noto fondamentali, su cui cfr. SVF, III, 384-388 (p. 93 s.). — Non è da esclu- 
dere che l'Immagine a cui Aristone ricorro non sia quella della scala, ma di 
uno strumento a quattro corde. Vedi la nota b. 

b) Dovrà intendersi: « por non lasciarsi incatenare e affascinare dalla musica 
seduttrice degli nffetti », o piuttosto, « il tetracordo è uno strumento che tutti 
nella vita dobbiamo suonnrc, ma con grande fatica si conquista il dominio delle 
quattro cordo fatali»? — A quost’ultima Interpretazione ci farebbe inclinare un 
anonimo poeta, probabilmente uscito dallo scuole lllosofleho, il quale esprime 
cosi la lotta tra lo strumento o il suonatore: «Voglio dir degli Atridl, Voglio 
parlar di Cadmo; Ma il barbito risuona Nelle sue cordo: Amore. Mutai testò lo 
corde, Mutai tutta la lira, E d’Èrcole le imprese Cantavo io, ma la lira Mi ri- 
spondeva: Amore. Or addio, dunque, eroi! Giacché la lira mia Non canta che 
gli amori» (Anaereonlea, 23). 


7 (371 A.). Plutarco, De exilio, p. 600 E. «>. 

Non esiste una patria per natura *) come nè una casa nè 
un campo nè un’officina nè una clinica «>, ma piuttosto si 
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denomina e chiama ciascuna di queste cose da colui che 
volta per volta l’occupa e l’adopera 

7. o) Plutarco (1. c.) esamina se sia ragionevole dolersi di essere costretti a 
lasciare il paese natio: ci6 cito egli chiama «il mutamento della creduta patria 
Anche quoste parolo potrebbero risalire ad AriBtone che nell'uso corremo dol 
vocabolo « patria » vede il segno di una falsa opinione (poco prima, nello 
stesso luogo di Plutarco, «00 D, ricorre la frase « ogni dolore 6 foggiato da falsa 
opinione», (afiv xò Xuaoùv èx nevi); fidati? fivajié.xXaoxai). Il frammento aristoneo 
potrebbe risalire anche alla trattatone speciale Jteql xevofioSta;, di cui è cenno 
nel catalogo di DL; vedi Bopra, I, 2, n. h. 

b) Quando si pensa che dallo stoicismo ortodosso deriva la sentenza dulce et 
docorum prò patria mori, s’intendo che l'eresia di Aristono dev’essore apparsa 
mostruosa agli antichi stossi, e dove aver contribuito a cacciare nelle ombre 
dell'oblio la sua produzione filosofica, pur cosi ricca di progi. Il concetto reli- 
gioso della Terra madre è giit una garenzla dell’origine naturale dell'amor ili 
patria. Il sofisma di Aristone si fonda sul doppio senso della parola «patria», 
o piuttosto sulla limitazione del concetto di patria. Il cosmopolitismo caro agli 
stoici .condurrebbe anche esso, in pratica, a negare il patriottismo, se si accet- 
tasse la dottrina dell'assoluta ludifferouza ; ma la Bettola ortodossa lo salvn col 
principio della superlorith del bene pubblico sul bene privato. Cfr. SVF, III, 833 
(p. 81 s.). Cosi il « senza patria » (fittola;) rimane ignominiosa caratteristica del- 
l’uomo dappoco di fronte al sapionte (ibid. , III, «80, p. 170). 

c) Taxgstov, nomo generico in cui si comprendono tanto il gabinetto privato 
del medico quanto le case di cura e altro Istituzioni paragonabili ai nostri ospe- 
dali, ambulatori, eoe., che nell'autiehità si trovano sposso congiunte con san- 
tuari, conte quelli famosi ili Esculaplo. 

d) Vuol dire: erronea e inesatta i un'espressione conte «la casa ili Pericle», 
porchb la casa appartiene a Pericle solo temporaneamente e relativamente. 


8 (372 A.). Seneca, Epist., 115, 8. 

* Quando attribuiamo valore a cose indifferenti, facciamo 
come i bambini, per i quali ogni giocattolo è prezioso. Una 
piccola collana di poco prezzo vale per essi più dei loro ge- 
nitori e dei loro fratelli. Che differenza c’è da essi a noi 
che andiamo pazzi per i quadri e per le statue? Solo questa: 
che la nostra pazzia costa più caro 

8. a) Nell'A. sono stato aggiunte alcuno parole, che evidentemente (vi si 
parla ilei marmi rari provenienti dall’Egitto e dalla Libia) sono di Seneca o 
non di Aristono. A quest’ultimo spelta solo il paragone tra l desideri dei bam- 
bini e quelli degli adulti e l'arguta osservazione sul costo degli oggetti deside- 
rati. Anche questo passo poteva trovarsi in una trattazione neq! xevobo^ta; ; cfr. 
fr. 7. nota a. 
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9 (377 A.). Porfirio, De animae facultatibus, in Stoueo, 
EcL, I, P- 347, 21 W ■». 

L’anima ha una facoltà percettiva la quale si divide 
in due parti: l’una, la sensitiva «), non agisce in genere rf > 
se non insieme con qualcuno degli organi sensorii, ed è il 
principio e la fonte delle singole sensazioni; l’altra agisce 
sempre da sè senza aiuto degli organi. Questa parte negli 
animali irrazionali e > non lia un nome (perchè o essi non 
l’hanno addirittura, o l’hanno in forma molto debole e oscura), 
nei razionali, in cui massimamente o esclusivamente si ma- 
nifesta, prende il nome di mente O. 

9 . a) Non è un frammento, ma un riassunto. Esso b preceduto da un’indica- 
ricino presioin, da cui possiamo farci un'Idea dello svolgimento ampio ebe Ari- 
-tono dava a questa sua teoria: «si trattava di delineare (segnare schemntlca- 
incnle, fiaoYCd'l’ 01 ') le facoltà dell'anima; e prima dì tutto Aristone discuteva 
passando in rassegnn le indagini fatte in proposito dagli antichi e quelle fissate 
più tardi dai maestri» (che può intendersi «dai suoi maestrino «dai principali 
filosofi fondatori di scuole», contrapposti ai filosofi più antichi, considerati come 
pensatori isolati). Introduzione storica, dunque, alla maniera aristotelica. Il rias- 
sunto di l’orfirio 6 brevissimo, ma conserva alcuni tratti caratteristici della ter- 
minologia e detto stile di Aristone. 

h ) si potrebbe tradurre anche «comprensiva», propriamente « che afferra » 
e a’ Impndrouisco della realtù. li termine àvtiXqjmxòs, stando all’ indice dol- 
l' Adler, non s’incontra in altri frammenti degli Stoici antichi. Si può essere ali- 
bastanza sicuri che esso non ò dovuto al sunteggiatoro, ma ò proprio dell’autore, 
se si confronta il passo — sfuggito nll’A. — di Plutarco, De Fortuna , 3, p. 98 B., 
in cui il senso dell'udito è cosi definito in termini conformi alla psicologia stoica: 
hùvapt; OvttXqatinfi .-tj.qyq; Aéqo; 6i’ diTÒj sai èyy.etpàÀou jtQootpsqopévqt, vale a 
diro « facoltii che percepisce la percussione dell'aria recata attraverso l'orecchio 
e il cervello». — Cfr. Zknonk, III, 25 o IV/V, 22 F. 

ci prop. «quella parte ch’egli chiama sensitiva». Per Tubo del termine al- 
oùqTixós e per la facoltù dell'anima qui espressamente indicata 6 da confrontare 
Il passo di Galeno riportato in SVF, II, 856 (p. 231. 8). 

d) d>t tù jioXi.rt, plérumque. 

a) èrti xffiv AXòytov. Cfr. ò/.oyov £ffiov nell' Indice dell'Adler, p. 64. 

f) vaili — mene. Com’ò noto (cfr. per es. Zesonb, Vili, 12 F.), l’intelligenza, 
o la ragione, appartiene nncho al mondo, concepito dagli stoici come ossere 
vivente e perfetto; ma noi non lo concepiamo (ob qiatverai, non appare) se non 
noll’iiomo, qui indicato col termine generico di (animalo) razionale. 


10 (375 A.). Plutarco, De virtute morali, 2, p. 440 F. 

* In sostanza h > la virtù è una sola, ed è la sanità mo- 
rale C K Ma dalle relazioni e dalle circostanze <*> si formano 
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parecchie e differenti virtù, come sarebbe se l’unica facoltà 
della vista noi volessimo denominarla biancovista quando 
percepisce il bianco e nerovista quando percepisce il nero e >. 
Così appunto la virtù, quando considera ciò che si deve o 
non si deve fare, si chiama « prudonza » ; quando corregge 
la concupiscenza o segna i limiti e l'opportunità nei piaceri, 
«temperanza»; quando si applica alle relazioni sociali e ai 
contratti, «giustizia»; allo stesso modo che il coltello è uno, 
ma taglia ora una cosa, ora un'altra, e il fuoco agisce su 
materie differenti, conservando una natura unica i>. 

10. a) Ho compreso sotto questo numero anche I frammenti S78, 371 e 376 ili 
A. Il fr. 373 (Plutakco, da Stoicorum rcpugnantiis, 8, p. 1031 I).) c’ informa solo 
in modo generico della concezione arlstonca ili una virtù unica con nomi diversi 
a seconda delle relazioni o circostanze. Il fr. 374 («aleno, da Uippocralis et Plu- 
toni* decrelis, VII, 3, 308, 591 M.) è una parafrasi non molto diversa ila quella 
elio ci offre Piutnrco e da quella di Clemente. Por qualche differenza noi parti- 
colari, volli nota s. 

b) Plutarco metto la dottrina di Arisloue In relaziono con quella di Mene- 
domo fondatore delia scuola di Eretria (Ri*, 338): «Monodemo di Eretria netta 
la molteplicità e lo varietà delle virtù, sostenendo che ve n’è una sola, designata 
con vari nomi: «snggezza», «coraggio », «giustizia» non sou altro che sinonimi, 
come «mortale» e «uomo». Giustamente b stata osservata l'affinità di questa 
dottrina con quella tnegarlca sull'unità del lume (RP, 224): «uno 6 il bene, 
designato con vari nomi: ora intelligenza, ora Dio, ora ragione, ece. ». 

c) byela, sanilas in sonso spirituale. È il concetto svolto da Platone, Rep., 
I, 353 li (RP, 273, uota a). Per gli Stoici vedi Eiiillo, 1, nota c. 

d) Tip agd; xt noi;, cioù por quella speciale categoria di relazione. Su questi 
termini dialettici, vedi SVI', II, 403. 

e) Si rimano in dubbio se questo curioso osumpio, con l'Ipotetica distinzione 
mediante vocaboli non meno ipotetici, sin stato usato da Arlstono, o si debba 
attribuirò al parafraantoro Plutarco. Sta 11 fatto che le altro fonti non hanno 
traccia di questa singolarità. Anche l’esempio del coltello e del fuoco è soltanto 
in Plutarco; Clemente ha Invece quest’nltro: «allo stesso modo una medesima 
ed unica dramma, se si dà al barcaiuolo si chiama 'nolo’; so al gabelliere, 
'gabella’; se a un albergatore, 'pigione’; se al maestro, 'onorario’; se a un 
venditore, 'caparra’. Ma ognuno di questi paragoni ha come un’impronta ori- 
ginale, degna dell'autore degli ópoiwpaxo, e perciò ò lecito supporre che tutti 
ricorressero nella sua trattazione. I compendiatoti si sono limitati a segnalarne 
qualcuno. 

f) Seguitando, Plutarco nota la somiglianza della dottrina aristonea con 
quella di Zenone (vedi Zenone, XVII, 2 F.), e poi con quella di Crisippo (cfr. la 
polemica contro Aristone in Crisippo, SVF, III, 255-259. 


Ili 


repliche alle critiche di ALESSINO 

(II 0 Ò 5 xà; ’AXe|ìyou &vriyQOupàg) 


Introduzione. 

Alessino (’AXegtvoe) seguace della scuola megarica, meritò il 
nomignolo di ’EXsyEìvog («confutatore») per la sua particolare 
passione della critica e dell'argomentazione sofìstica contro le 
dottrine stoiche Cicerone, Acad. pr., II, 75 (cfr. SVF, II, 109) 
lo ricorda insieme con Stilpone e Diodoro, quorum sunt cotitorla 
et aculeata quaedam oo<p£o(iaxa; sic enim appellantur fallace» con- 
clusiunculae. Gli attacchi dovettero essere diretti contro Zenone 
(DL, II, 109 e cfr. Zenone, III, 7 F., 11 . a) e non dovettero essere 
lievi, se Crisippo senti anche lui la necessiti! di ribatterli 
(vedi SVF, III, 720, p. 181, 16, dove gli dà dell’ineducato, 
à'/dywyoi). Ma solo di Aristono ò ricordata un'opera speciale di 
risposta a quelle critiche (vedi sopra, I, 2). A quell’opera ritengo 
(vedi più giù, 1 , n. d) sia da attribuire il seguente 


Frammento. 

1 (omesso dall’A.). Sesto Emp., Adv. math. IX, 108-110. 

Alessino contraffa, il ragionamento di Zenone a '- a questo 
modo : 

« Ciò che è poetico è superiore a ciò che non ò poetico, 
ciò che è grammatico a ciò che non ò grammatico, e ciò che 
si contempla conforme alle altre arti è superiore a ciò che 
non ò tale; ma niente è superiore al mondo; dunque il mondo 
è poeta e grammatico. » 


24 


I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


Si risponde a questa canzonatura cosi: Zenone intese 
« superiore » in senso assoluto ’>) quando diceva cbe il dotato 
di ragione è superiore al privo di ragione, l’ intelligente al 
non intelligente, l’animato all’inanimato. Non cosi Alessino; 
perchè non in senso assoluto c ) il poetico è superiore al non 
poetico e il letterato al non letterato. Per es., Archiloco, che 
è poeta, non è superiore a Socrate, che non è poeta d >. 

a) 111 A. Vili, li), cbe qui riproduciamo alla lettera da Sesto, adv. malli., 
IX, 104: «Il razionale (Xoyixóv) 6 superiore al non razionale; ma nionte 6 supe- 
riore al mondo; dunque II mondo 6 razionale. [E alio stesso modo per quanto 
riguarda l'Intelligente e l'essere animato. Queste parole sono di Sesto e non di 
Zenone ]: «L’Intelligente A superiore al non intelligente, e l'animato al non ani- 
mato ; ma nionte 6 superiore al mondo ; dunque il mondo è intelligente 6 animato ». 

l>) xò xafidna^ vorrii dire «il tutto insieme»; poi usato avverbialmente. Cfr. 
Sesto, adv. math., XI, 97, ofiòè tò xaOiina^ tpeoxTóv box iv 6 --róvo: « non A neppure 
vero che in tutto e per tutto si rifugge dal dolore». 

c) prop. « nou A uei tut t insieme» (cfr. la nota precedente). Il che sembra 
t oler dire cbe la suporioritit poetica è qualcosa di particolare o accessorio, e 
non entra nel concetto della superiorità assoluta. In verità, la replica non 6 mono 
sofistica della critica di Alessino. 

d) Nel testo di Sesto seguo un altro esompio: «e Aristarco, essendo un gram- 
matico, non è superiore a Platone, cbe non A grammatico ». Questo esempio, per 
ragioue cronologica, non puA essersi trovato nell'opera di Aristone. Sesto non 
attinge ad essa direttamente, ma riferisce da un compendio, o rifacimento, cor- 
rente nella scuola; perciA non cita l'autore, ma dico genericamente « gli stoici ». 
I! grammatico al pari del poeta e diti retore A incluso nel perfetto sapiente stoico 
di Piogeno di Balliionia (117, in SVF, III, p. 141, 81 ss.). Dal cho si può argo- 
mentare che nella tradizione più rigida e spregiudicata della scuola stoica, si 
dava all’obiezione di Alessino uua risposta boti diversa da quella di AriBtone. 


IV 


PARAGONI 

(' OjioicójxaTa) 


Introduzione. 

Si può argomentare dalle citazioni degli antichi resistenza di 
una raccolta di paragoni usati da Aristone nelle sue lezioni. Un 
buon numero di queste citazioni sono disposte in serie dall’Arnim 
(383-403); nltre invece sono riportate separatamente (349-350). Non 
si trattn di un arbitrio dell’A., ma di un logico tentativo di ri- 
portare i paragoni alle fonti, cioè alle trattazioni speciali da cui 
erano desunti. Ma disgraziatamente assai raro è il caso in cui 
questi 6poui)|iaxa ci si presentino con un legame sicuro che li 
unisca a una determinata trattazione. Sicché, dopo averci pensato 
su, ho ritenuto opportuno riferire questi frammenti appunto come 
semplici òpouòpaxa, cioè come saggi del florilegio ricavato dalle 
opere che andavano sotto il nome di Aristone, e ho rinunziato a 
ricercare per ciascuno a quale opera potesse appartenere. Natu- 
ralmente non intendo oppormi, se a qualcuno piacerà proporre 
qualche congettura, come, per es., che i frammenti 349, 350, 
383-389 risalgono alle S^oXat, 390 alle ’Epcor.xal Siatpipat, 394 alle 
Ilept ao<piaj 9ia-pi{ìa(, 396-398 ai npoxpsimxot, e che so io? ma ognuna 
di queste ipotesi può essere sostituita da un’altra senza che ci 
sia dato stabilire da una parte o dall’altra almeno dei gradi di 
probabilità; sicché tutto questo lavorio risulta, in complesso, 
piuttosto vano. Mi sono però limitato a tradurre tutti questi fram- 
menti nell’ordine stesso tenuto dall’A., salvo qualche eccezione, 
su cui non credo necessario insistere. 
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i 


Frammenti. 


1 (349-350 A.). DL, II, 79, Stobeo, Fior., 4, 109, (voi. I, 
p. 246 H.). 

* Quelli che si dedicano allo studio delle scienze comuni, 
e non arrivano alla filosofia, somigliano aH’omerico Ulisse 
che, sceso all’ inferno, ha veduto, si può dire, tutti i morti, 
ma non ha potuto contemplare proprio la regina 

Quelli che si affaticano attorno alle scienze e trascurano 
la filosofia somigliano ai pretendenti di Penelope, i quali, 
non potendo possedere lei, s’intrattenevano con le ancelle b >. 


1. a) Il paragone 6 riportato (Ih DL in connessione con uua sentenza simile 
di Aristippo, del quale pure ò noto il disprezzo per gli studi eruditi e le ricerche 
scientifiche fuori della filosofia. 

b) Questo secondo paragono in Plutarco, De liberi s educandis , p. 7 D., è attri- 
buito a Biono o presentato in questa forma: «come i proci, non potendo accostarsi 
a Peuelope, trescavano con lo suo schiave, cosi quelli elio non sono capaci di 
arrivare alla filosofia si esauriscono in altri studi di nessun valore». Ma nel testo 
di Plutarco le parole àaxe((os 6è Btaiv éX8yev ó «piXóooqjos dovranno probabil- 
mente correggersi secondo la congettura di infila Muntesi (Plutarco, Dell'edu- 
cazione dei figliuoli, Firenze, 1916, p. 30 s.) Aoxetcog 6è xal piomxà); (in modo spi- 
ritoso e realistico) ’AqCotcov èkuyex 6 cpiX. Può anche darsi che Bioue (Boristenlta) 
citasse in qualche suo serinoue la sentenza di Aristoue, accennando a questo col 
solo titolo di filosofo. In tal caso, sarebbe da leggero f àoxeUos’ fié <pqoi Btcov 
'èXeyev ó tpiX. xxX. 


2 (383 A.). Stobeo, Fior., 13, 40 (voi. I, p. 462 H.). 

Togliere al discorso la franchezza e la libertà a > ò come 
togliere all’assenzio l’amaro b l 


2. o) La parola TtaQQqota, con cui si indica l'assoluta spregiudicatezza e li- 
bertà di linguaggio, ò di uso comune. Zenone, se stiamo alla testimonianza di 
Cicerone (vedi XIII, t, F.) deve avere preferito un’altra terminologia: efrthiQQq- 
povéco, EÒthjQQrqiooùvq, il chiamar le cose direttamente, senza ambagi, coi nomi 
loro. 

6) L’amaro o l’asprezza (xò ÒQtpiu) ò considerato come inerente alla virtù me- 
dica dell’assenzio; e quindi, in sò, salutare. Cfr. il fr. 3. 
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3 (384 A.)- Stobeo, Fior., 13, 57 (voi. I, p. 465 H.). 

A uno che si lagnava dicendo « Sei troppo crudele nei 
tuoi motteggi », « Già — rispose — perchè agli splenici gio- 
vano i cibi bruschi e amari, e nocciono i dolci » a) . 

3 a) ? Splenici 5 malati ili milza. Il dolce ò considerato come elemento dan- 
noso per questi malati, come noi fr. 2 l’amaro è proprietà del rimedio salutare. 


4 (385). Plutarco, De audiendo, 8, p. 42 b. 

Il discorso, come il bagno, se non lava, non giova °>. 

4. a) Plutarco applica la sentenza al senso di conforto, di sollievo e di sod- 
disfazione elio il giovine devo provare uscendo dalla lesiono di un maestro vero, 
da cui Ba di ricavare un vantaggio durevole per tutta la sua vita. 


5 (386). Stobeo, Fior., 79, 84 Mein. 

I giovani da poco usciti dalle scuole dei filosofi, trovando 
da ridire su tutti, a cominciare dai propri genitori, somigliano 
ai cani comprati di fresco, che abbaiano non solo agli estra- 
nei, ma anche alle persone di casa. 

6 (387 A.). Stobeo, Ecl., p. 215, 20 W. 

Dicono che il cumino si deve seminare bestemmiando, 
perchè cosi nasce bene; e anche i giovani si devono edu- 
care motteggiando e sferzandoli, perchè così diverranno 
uomini dabbene. 


7 (388 A.). Seneca, Epist., 36, 3. 

Preferisco il giovine serio al giovine allegro, faceto e pia- 
cevole al volgo; giacché diviene vino buono quello che, 
quando era nuovo, pareva duro e brusco; non resiste al 
tempo °> quello che piaceva quando era ancora nella botte b l 


7. o) Cioè: ben presto inacidisce, o si altera e perde ogni sapore. 
b) Cioè : prima di essere travasato nelle anfore e lasciato invecchiare. 
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8 (389 A.). Plutarco, De tuenda sanitate praecepta, 20, 
p. 133 C. 

* Gl’igienisti °) non fanno che protestare ad alta voce 
contro l’uso di applicare la mente b > durante il pasto, dicendo 
che ciò nuoce alla digestione e appesantisce la testa. Di tali 
discorsi dovremmo preoccuparci, se a tavola dovessimo risol- 
vere il sofisma dell’ Indiano, o discutere intorno al Domi- 
nante e >. Infatti, se del dattero si dice che è dolce, ma 
produce il mal di capo, la dialettica certamente è una confet- 
tura tutt'altro che dolce in fine di pranzo e dà mal di capo 
e stanchezza d >. Ma se ci vogliono impedire di porre delle 
questioni, o di ragionare a tavola, o leggere qualcosa di 
bello e utile e insieme attraente e dilettevole, noi preghe- 
remo codesti consiglieri di non infastidirci, ma andare a fare 
i loro discorsi nelle palestre e nei portici con gli atleti, che, 
allontanati dai libri e avvezzati a passare la giornata nei 
motteggi e nelle bullonate, sono divenuti, come le colonne 
dei ginnasi, lustri e duri «). 

8. a) Il testo nomina gli AXelrrtat e i nai&oxQtpai, due classi di direttori e 
assistenti negli esercizi fìsici della gioventù greca. 

b) cpiXoXoyetv : comprende l’amore per la ricerca e il piacere del conversare 
di argomenti istruttivi, tanto nello scuole quanto nei ritrovi degli amici studiosi. 

c) Sono dati due esempi di argomentazioni, sofistiche o caviliose, in cui non 
poca tensione di mente era necessaria per scoprire la capziosità dei ragiona- 
menti. Sul Dominante , xiigieùtov (Myo;) vedi Cleante, Libri logici , § 8 ( = Crisiito, 
II, 283 A.). 

d) L’A. ometto tutto questo periodo, giudicandolo evidentemente estraneo 
ad Aristone. A me sembra che o dobbiamo limitare la paternità aristouea al 
solo paragone finale tra gli atleti e lo colonno — come sembra suggerire Plu- 
tarco stesso mettendo 11 lo parole co; ò xopcpò; ’Actoxcov éXeye, «come diceva 
l’arguto Aristone » — oppure dobbiamo estenderla a tutto ciò che precede, quindi 
anche alla frecciata contro i dialettici, che certo ò degna di Aristone. Cfr. più 
giù i numeri 10-13 di questo capitolo. 

e) propriamente «di pietra» (XCthvoi), con che si indica il massimo della in- 
sensibilità e dell’ottusità. Il paragone è suggerito dai portici dei ginnasi. 


9 (390 A.). Plutarco, Amatorius, 21, p. 766 F. 

Un carattere casto e modesto si rivela nella floridezza e 
nella grazia delle forme, così come una calzatura ben fatta 
mostra la bellezza del piede <*>. 
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« a) Anche qui sarebbe interessante indagare se, oltre il paragone, altre 
ed > osservazioni presentate nel dialogo plutarcheo, sulla spiritualità del- 
. e c sulla sua potenza educatrice e purificatrice — di cosi spiccato colore 

I _ risalgano in parte ad Arlstone. Sarà utile confrontare Zenone, II, 
con la nota o, e il capitolo De amore In SVF, III, 716-728, pp. 180-1. 

io (391 e 351 A.). Stobeo, Ecl., II, p. 24, 8 W. e DL, 
VII, 160. 

1 discorsi dei dialettici somigliano ai ragnateli, che non 
servono a niente, ma son fatti con arte mirabile <0. 

IO a) Cfr. per questo, e anche per 1 duo frammenti seguenti, Zenose, III, 2, 
F„ nota o. 

II (392 A.). Stobeo, Ecl., II, p. 22, 22 W. 

Quelli che si approfondiscono nella dialettica somigliano 
a coloro che masticano dei gamberi, che per poca polpa si 
affannano attorno a molti ossi. 

12 (393 A.). Stobeo, Ecl., II, p. 23, 15 W. 

La dialettica è come il fango delle vie, che 6 inutile 
anch'esso, ma si attacca ai viandanti. 

13 (394 A.). Stobeo, Ecl., II, p. 24, 12 W. 

L’elleboro preso in grani piuttosto grossi è purgativo, 
ma ridotto in polvere minuta, soffoca; e così la sottigliezza 
in filosofia 

13. a) Può darsi che questo motto sia da riferirò, come 1 procedenti, allo mi- 
nuzie dialettiche, ma può anche esser dirotto contro la casistica etoica in materia 
di fini etici e di doveri. Cfr. Zenone, IV, V, 38-»1 F. l.a prima ipotesi ò certa- 
mente la più probabile, so ò voro che circolava nell’antichità un discorso di 
Arlstone diretto precisamente contro 1 dialettici. Cfr. I, 2 e V, t e 2. 


14 (395 A.). Stobeo, Fior., 20, 69, voi. I, p. 554 H. 

La maldicenza apparisce nata dall’ira: sicché la madre ò 
tutt’altro che gentile 0) . 

14. a) Prop. «civile», Actela che può significare anche «arguta’, «spiritosa’. 
Non sembra che la maldicenza sia qui considerata come in Teofrasto, Char. y 
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28, quale tendenza o disposizione verso il male. Si tratterebbe di una maldicenza 
occasionale, parto dell’ira. Perciò credo che il motto non risalga a ima tratta- 
zione teorica, ma piuttosto a una polemica (il tale dice male, perchè ò in col- 
lera; il motivo è tutt'altro che una giustificazione). Non sembra che questo motto 
sia stato incluso negli Homoiomata, nò Stolioo lo cita come preso da quella raccolta. 


15 (396 A.). Stobeo, Ecl., p. 218, 7 W. 

Un pilota, grande o piccolo che sia il suo legno, non pa- 
tirti il mal di mare, ma i non avvezzi a navigare ne soffri- 
ranno tanto nell’uno quanto nell’altro; e così l’uomo educato, 
sia nella povertà, o sin nella ricchezza, non si turba; l’uomo 
incolto si nell’una che nell’altra °>. 

15. a) Per educato (jrejtcuSeupévos) a’ intendo colui che ha acquistato la dot- 
trina stoica e vi si ò perfezionato con la pratica della vita (cfr. SVF III, 548), 


16 (397 A.). Stobeo, Fior., 94, 15 Mein. 

Lo stesso vino, bevuto dagli uni, li esalta; bevuto dagli 
altri, li calma; cosi la ricchezza... °). 

16. a) Il tosto ò cosi mutilo; ma non ò difficile indovinare il reato. Un para- 
gone di tal genero poteva presentarsi tanto a proposito del aeTcaiSevpévos, che, 
per dirla con Orazio,... oculo inrelurto special acervos (cfr. il fr. procedente), 
quanto in una trattazione dogli àSidrpoQa (ge la ricchezza fosse un bene, sarebbe 
tale per tutti, ecc.). Vedi anche più giù, V, 4. 


17 (399 A.). Stobeo, Fior., 119, 18 Mein. 

Molti sapienti da vecchi “> si mostrano attaccati alla vita. 
È naturale: anche gli uomini che s’ammogliano tardi sono 
attaccati alla vita, per poter allevare i figliuoli; e così quelli, 
giunti tardi all’acquisto della virtù, desiderano di vederla 
crescere. 

17. a) Volutamente ambiguo, in quanto nella frase jioXXoI cocpol y*1Q«oI cpiXo- 
tcooOoi, vien fatto di unire naturalmente il yeQaol al verbo che segue: amano 
la vita quando sono vecchi. Ma poi si vedo che Aristone considera costoro coinè 
oocpot cioò divenuti sapienti solo in tarda età (cfr. i seri studìorum di 

Orazio, S. t I, 10, 21). La riflessione che segue ò certo canzonatoria. Quindi, in 
sostanza: chi ò vecchio e non vuol morire, se è sapiente, bisogna dire che la 
sua sapienza è di recente acquisto 1 
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18 (402 A.)- Plutarco, Praecepta gerendae reipublicae, 10, 
p. 804 E. 

Nè il fuoco produce fumo, nè la gloria produce invidia, 
se divampa a un tratto e rapidamente; ma quando uno vien 
su a poco a poco e lentamente, chi l’attacca da una parte 
e chi dall’altra 

18 «) Solo In prlmn parto del periodo, cioè quella che contiene il parallelo 
fuoco-fumo - gloria-invidia, appartiene ad Aristone. L’altra è dì Plutarco, che 
In questa parte del suo opuscolo tratta dei due modi opposti di entrare nella 
vitn pubblica, ed esamina 1 pericoli ed 1 vantaggi di ciascuno di essi. 


19 (403 A.). Plutarco, Aquane an ignis sit ntilior, 12, 
p. 958 D. 

Poco è il tempo concesso agli uomini per vivere, ma di 
questo poco una metti la porta via il sonno, come un esat- 
tore d’imposte *). 


19. o) Cioè : come esercitando un diritto, e in modo Inesorabile. Il paragone 
è arlstoneo, ma non so se fosse proprio compreso nella raccolta degli ' Opoiiópava. 


è 


V 

FRAMMENTI D’INCERTA PROVENIENZA 


1 (343-344 A.). DL, IV, 33, Sesto Emp., Pyrrh. hypot., I, 234. 
Platone in fronte, dietro Pirron, Diodoro nel mezzo <*>. 

1. o) Parodia dei verso omerico (Z, 181 ) sulla chimera: 

Leon davanti, serpente di dietro, capra nel mesco. 

In tal modo Aristono designava Areesiluo, che poteva esser detto platonico 
per i suoi studi dialettici, mentre d'altro lato si accostava ai filosofi di Eretria, 
e a Pirrono. In Sesto Empirico, Arcesilao 6 considerato come esscnsialmento 
platonico, quantunque adottasse anche la dialettica di Diodoro. È probabile che 
la parodia entrasse indiscorsi polemici di Aristono contro Arcesilao (cfr. sopra, 
I, 9); ma non 6 da escluderò che facesse parte del « discorso contro i dialettici» 
(cfr. I, 2) come probabilmente IV, 10-13; cfr. In nota al fr. IV, 13. 


2 (380 A.). Plutarco, Vita di Demostene, 30. 

* Trasse dalla canna il veleno con cui si uccise 

2. a) Notizia biografica incidentale, a quanto pare. Vedi fr. 3, nota o. 


3 (381 A.). Plutarco, Vita di Demostene, 10. 

Giudizio di Teofrasto sugli oratori ateniesi 
Richiesto come giudicasse Demostene in quanto oratore, 
Teofrasto disse: « Degno di Atene ». — * E Demade? » — 
«Troppo grande per Atene». 

Giudizio di Polieucto di Sfetto 6 >: 

Demostene è un grandissimo oratore, ma il più efficace 
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nel parlare 6 Focione, che racchiude il pensiero più grande 
nella forma più breve. 

3. a) È noto cho Teofrasto nei suoi Aq|id&8ia oftri materiali a Critolao per 
la sua polemica contro la retorica come Té*vq. Può darsi che anche ad Aristone 
jl giudizio di Toofrasto servisse più che altro contro i retori. Questo frammento 
„ Il precedente potrebbero appartenere a un discorso «contro i retori», cfr. I, 
2 , o vedi sopra, IV, 13, con la nota. 

b) Questo Poliencto è designato da Plutarco come «uno degli uomini politici 
d’Ateno lo quel tempo». 

4 (398 A.). Plutarco, Vita di Catone, 18. 

* A molti pare di esser privati delle loro ricchezze quando 
non possono farne sfoggio; e si sa che si fa sfoggio non 
del necessario ma del superfluo. Ora, questa appunto è per 
il filosofo Aristone la cosa più strana, che l’opinione comune 
consideri come più felici non quelli che hanno in abbondanza 
il necessario, ma quelli che hanno il superfluo 

4 a> Probabilmente «inllo Hcritto weqI xevoòoljta^. Echi di questo osservazioni 
ricorrono piti volte in Luciano, per es., nel Cronoloson. Vedi Atti delPArcadia, 1931. 


5 (400 A.). Stobeo, Fior., 67, 16 Mein. 

La legge spartana impone una prima multa per il celi- 
bato, una seconda per matrimonio ritardato, e una terza, la 
più grave, per matrimonio mal combinato 


5. o) Sulle colpe civili Ay“P 1 ou, Aipiyaufoo, xaxoyaptoo in qualche Stato greco 
iSpnrta, Creta) e Rullo proposte del filosofi por disposizioni simili in uno Stato 
Idi'nle, cfr. l'articolo dol Thalheim ’Ayoplou 8!xq, in Pault-Wissowa, RE, I, 729. 
Aristone avrà sostenuto la necessità di considerare il matrimonio come una cosa 
«••ria, opponendosi alla dottrina cinica e zenonea. Cfr Zenone, II, 21, 29 s. F. — 
La più curiosa tra le disposizioni spartano è la terza, xaxoyaptou, per cui era 
suscettibile di pona chi aveva fatto un matrimonio per Interesse, o senza tener 
I onio dell 'obbligo di mirare soprattutto a dare alla pàtria figli sani e ben fatti. 

6 (401 A.). Plutarco, De curiositate, 4, p. 516 F. 

Il più odioso tra tutti i venti 6 quello che ci scompone 
le vesti addosso: ma l’uomo curioso non si contenta di portar 
via al prossimo i mantelli e le tuniche; porta via le pareti 
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domestiche, spalanca le porte, «investe la vergine delicata. a >, 
passando come un soffio e insinuandosi, rintracciando e de- 
nunziando feste bacchiche e danze e veglie notturne 


6. a) Esiodo, OD, 619, dico del vento che tonnonta i lavoratori, che esso uon 
Investe Ja vergine chiusa in cada presso 11 focolare domestico. 

b) « Qua e do curioso dicuntur, IMutarohl sunt, non Aristonls » annota 1 A. 
Sicchfi il frammento di Arìstone si ridurrebbe al primo rigo! Ma 1 app icar. one 
della violenza scoperchiatriee del vento alla furiosa Indiscretezza del curmso ha 
qualcosa di cosi originale, che ben si adatta all'autore degli homoomala, e 
Iraltra parte, quando Plutarco cita, ove non si tratti di luoghi poetici non s, 
limita a semplici frasi, ma riporta generalmente un pensiero o un glud.z.o o 
un’argomentazione. 


7 (362 A.) Cicerone, Tusc., V, 27. 

Non è un male ciò che non ò disonesto h \ 


7. o) Sotto lo stesso numero l’A. comprende il passo degli Acad. pr., Il, ISO. 
Vedi sopra, Lesioni , fr. 3 con la nota a. 

b) l*er questa sentenza vedi Olbantjc, Opere morali, § 9. 


Ai 


APOLLOFANE 


Introduzione. 

Apollofane di Antiochia, scolaro devoto di Aristone, è scarsa- 
mente conosciuto per un numero esiguo di citazioni. Da esse 
veniamo a sapere: 

1) che scrisse un’opera intitolata Ariston, cioè probabilmente 
una biografia e apologia del suo maestro; 

2) che non si limitò come il maestro, allo studio delle que- 
stioni morali, ma compose anche una Fisica. 

Inoltro, dall'ignoto autore di uno scritto nepl alolhioemj in un 
papiro d’Ercolano, si vede che nella trattazione di quel tema 
Apollofane si scostava dal sensismo materialistico e meccanico 
degli Stoici, e appunto si occupava dell 'evidenza, a cui il suo 
maestro allude in uno dei suoi motti polemici (sopra, A, I, 10). 


Frammenti. 

1 (404 A.). DL, VII, 140. 

Apollofane trattò del vuoto nella Fisica °>. 

1 «) Su Iti teoria ntoica ilei vuoto, vedi Zenonb, IV, t, 2 F., o Crisiito II 

MS A. 
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2 (405 A.). Tertulliano, De anima, 14. 

Apollofane distingueva nell’anima nove parti °>. 

2. o) l’or lo otto parti ammesse da Zenone e Crisippo vedi Zenone, I\ -V, 19. 
Aggiungeva Apollofane un’altra facoltà a quelle otto, 0 aveva una partizione 


tutta sua? 


3 (406 A.). La virtù unica è l’intelligenza °>. 

3. u) Vedi sopra, Aristonk, li, 10 F. 

4 (407 A.). Fragmenta Tlerculanensia, ed. Scott., p. 271. 

(Pap. 19-698, Scriptor incertus, aeqì atodfaetDs, col. 15). 

Apollofane, tratto in inganno dall’argomento di probabi- 
lità °>, se ebbe ritegno di attribuire ai sensi anche la memoria, 
tuttavia accolse il principio di farli partecipare dell analo- 
gia, in modo da conceder loro d’ intravedere (nell’atto della 
sensazione) anche quello che non c’è più, come se, per 
salvare l’evidenza, ci fosse bisogno di aggiungere altre 
evidenze. 

4. a) xò rudavóv, di cui in SVF, II, 201 (Diodo presso DL, VII, 15) si logge; 
«6 argomento di probabilità quello cho induce ad assentire, per es.: se una cosa 
partorisce un’altra, la prima b madre della seconda. Ma questo è falso, percU 
la gallina non ò madre dell’uovo». 

b) Ho r«rnnto ili Mnioirare cosi la rara parola 5iaCoOt]Ot^, quasi un «sentire 


attraverso , 
sempre 11 fu 


r»u , 

11 fatto della memoria, anche se si ricorreva al termine «analogia». 



B 

ERILLO"’ 


Introduzione. 

Brillo di Cartagine è, al pari di Aristone, designato da DL tra 
i Jisvex8-^xE{:, cioè tra gli scolari che si allontanarono, per una 
via o per l’altra, dalla rigida dottrina del maestro, e fondarono 
ciascuno una propria scuola. Così sentiamo parlare, anzi piuttosto 
sparlare, di Eriilei comedi Aristonei. Il portavoce della poco 
buona fama degli uni e degli altri è per noi Cicerone, che non 
si stanca di ripetere come al tempo suo già da un pezzo le due 
Bcuole fossero considerate morte e seppellite. Ma la frequenza 
stessa di questo ricordo testimonia indirettamente le polemiche 
in cui i tradizionalisti della Scuola, a cominciare da Cleante b ) 
e Crisippo, avevano combattuto e demolito quei due dissenzienti. 
Se non che la fortuna di Brillo è stata molto peggiore di quella 
di Aristone: in quanto della sua vita e delle sue opere abbiamo 
informazioni scarsissime, e insufficienti a darci una idea della 
sua figura di pensatore e di scrittore. I tredici numeri che com- 
prendono i suoi frammenti nella raccolta dell’Arnim (I, 409-421 ; 
pp. 91-93) si riducono a ben poca cosa, perchè parecchi sono 
identici e quasi eguali, e in sostanza, frammenti veri e propri 
delle opere di Brillo non abbiamo, ma solo pochi accenni ad 
alcuni punti della sua dottrina. Questi punti stessi, come ha no- 
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tato già I’Arnim nell’articolo dedicato a questo filosofo nell'En- 
ciclopedia di Pauly-Wissowa, si contengono tutti nello schizzo 
biografico di DL (vedi più giù, N. 1 e 2), e su di esso quasi esclu- 
sivamente si fonda ogni trattazione moderna di questo soggetto. ^ 
Non avendo modo di conoscere qualcosa intorno ad Erillo come 
scrittore, e dovendo perciò contentarci del cenno piuttosto lusin- 
ghiero che troviamo in DL, ho considerato non inutile fissare 
l’attenzione sui titoli delle opere, come indizi della sua facoltà 
inventiva e del modo da lui preferito nel trattare i problemi 
filosofici. Cfr. HiRzm, Der Dialog, I, p. 401. 

o) Un riassunto tli questo capitolo 6 stato pubblicato noi Rendiconti (lolla 
K. Acead. Nazionale dei Lincei, Classe (li Scienze morali, S. VI, voi. IX, fasci- 
coli 5-H, p. USO ss. I 

I») Uno scritto spocialc a«ò; "li e tUov è indicato nelle opere di Cleante, DI„ 

VII, 174 (AW, I, p. 107, 8). 


Frammenti. 

1 (409 A.). DL, VII, 165. 

* Erillo di Cartagine, mentre ora ancora un ragazzo, aveva 
attorno parecchi giovani innamorati di lui. Zenone gli lece 
radere i capelli per allontanare costoro, e ci riuscì a >. 

Le opere di Erillo sono poco voluminose b \ ma piene di 
forza, e contengono confutazioni delle dottrine di Zenone. 
Eccone i titoli: 

Sull’esercizio c) . 

Sulle passioni d K 
Sulla supposizione e K 
Il legislatore 0. 

L’ostetrico »>. 

Contro corrente h \ 

Il maestro 
Il correttore *). 

L’ inquisitore l \ 

Hermes m K 
Medea ’*>. 

Dialoghi. 

Questioni morali 
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I a) I. 'aneddoto ha poca Importanza. Ma, dato che abbia un t'ondo di verità, 
u provvedimento preso di Zenone (l'ivdyxaoe |uqSobai "HqiUov non si spiega se 
on supponendo che il ragazzo fosse uno schiavo. Alla quale ipotesi quadra bene 
luche la provenienza cartaginese e la forma del suo nome. 

1 b) óMYÓoxixa. È noto che gli antichi contavano lo righe, come noi contiamo 
. parine. Ma ne veniva che i numeri orano por ogni volume piuttosto alti. Un 
voluti"* «li mille etichi, xiXtócmxoc, poteva equivalere a un nostro fascicolo di 25 
' o 30 pttglne in 8°. Perciò sarebbe errato tradurre «di poche righe», frase per 
noi piò precisa, ma, del resto, assurda parlandosi di libri. 

c) c on |o stesso titolo esisteva uoH’antiehità un’opora di Dionigi d’ Eraclea, 
vfli piò giù, 0 1). L’esercizio, ficxqais, per gli .Stoici non ò solo allenamento a 
sostenere fatiche e disagi, nò soltanto pratica di resistenza alle passioni (cfr. Am- 
NKf n, 6 E.), ma anche applicazione costante dei principi fondamentali della 
Hi'ttu, non meno nelle questioni teoriche e nelle Indagini sul mondo e le sue leggi 
, be ùella condotta della vita. Cfr. in proposito SVF, III, 278, dove ò detto elio 
accanto alle virtù perfette, riducibili a scienza, ce ne sono altre (non più scienze, 
ma facoltà, oùxéxi xé^vas oùoug AXXà òvvdgsis Tivdq) prodotte duU’esercizio : la 
sanità dell'anima, la sua Integrità, la sua forza, la sua bellezza. 

,/) Opere con lo stesso titolo furono scritte da Zenone, Crisippo e Sforo (vedi 
più giu, p. 181). 

t-i 3 i 6 Ql ùjtoXrppBtos, titolo anche di uno scritto di Crisippo. La òólja, aliena 
dal sapiente, non ò altro che una ùnòXi)ipi€ Aodevtjs secondo l'anonimo in Bionico, 
II. ili, ih W. (517*’, IH, 548, p. 140 s.). Nell’attacco a fonilo contro gli Stoici 
in Sisaro Emp., ad». matti.. VII, 402 (SVF, III, 057, p. 101 s.) ò riferito che secondo 
■r|{ Stoici nàoa cpavXoii òjióXt]i|jis Ay v01,ì ^ 0Tl » gòvos ó oorpòg AXi^-deust, «ogni 
supposizione dell’uoiuo dappoco ò ignoranza e ii sapiente solo si appone al vero». 
Da questi esempi si vede che una trattazione sulla ùjróXTjijHs, se da mi iato do* 
vera toccare il problema della conoscenza e la logica, dall’altro entrava ncl- 
Pargomeutd sostanzialmente stoico, della differenza tra il sapiente e gli stolti. 
Vedi Zicnonk, II, 3 8 F, 

/') Il vocabolo vogofìéxqs come titolo di uno scritto non ò registrato daH’Adler. 
Non è molto difficile fare qualche congettura sull’argomento di un tale scritto, 
ove si tenga presente Zjsnonk, II, 4 F. Si confronti inoltre Olkmkktk Al., Strom ., 
Il, p. 120 Pott. (SVF y III, 832), in cui il sapiente ò considerato anche come vogo- 
Oéxqs, e si parla di una vogo<ìeTix»| «arte legislativa», paragonata alla aoigevixr), 
«arte pastorale», destinata a promuovere la virtù umana, avendo in certo modo 
l’ufficio di sorvegliare o accudire il gregge degli uomini: xa-OdaeQ oùv xiìv jtoi- 
gevixqv xàìv Jigopdxcov aqovosTv rpagév... ofhco ye xal xfjv vogo&exixf)v xi|v AvOqcójmov 
dQExqv xaxaoxKvdtyav éQoùgev, xò Av^qóijiivov xaxà òvvugiv Aya^òv Avario jxveoùoav, 
ft.-uoxaxix^v xal XT]òegovixqv oòaav xf|s AvO'Qamcov AyéXi]S («come Parte pastorale 
noi diciamo che procura la bontà del gregge, così appunto diremo cho la legi- 
slativa forma la virtù dogli uomini, suscitando a tutto potere la bontà umana, 
In quanto essa arte ha l’ufficio di dirigere e curare il gregge umano». 

<n II vocabolo gaievxtxòs inanca nell'Indice delPAdlcr. Esso appartiene alla 
terminologia platonica, ed ò uno degli indizi che abbiamo per ritenere cho Eri Ilo 
si accostasse volentieri a Platone nella dottrina della conoscenza e nella dialet- 
tici. Ofr. Oicbronk, Ac. Pr.y II, 129 (413 A.) «Erillum... qui cum Zenonis auditor 
essct, videa quantum ab eo dissenserit et qnaui non multimi a Platone». 

ù) Ho tradotto a senso il vocabolo AvxupéQcov, che può intendersi « opponente », 
«obiettante», o, intransitivo «procedente in senso inverso». Anche più degli altri 
libri doveva questo AvxttpéQtov contenere Avxieefjoeis jtqòs Zqvcova; o dovremo dire 
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elio l'opposizione indicata dal titolo fosso dirotta contro le falso opinioni del 
volgo, e sostenesse i famosi paradossi stoici? 

i) AiAàcxaXog manca come titolo nell’Adler. Del resto, in generale, non siamo 
troppo bene informati delle teorie pedagogiche di Zenone o dei suoi discepoli im- 
mediati. L’ ufficio di òibdcxaXos si concepiva, ad ogni modo, come strettamente 
connesso coi sentimenti sociali del sapiente. Cfr. Cicerone, de /In., Ili, 65 (SV/*\ 
III, 312): « itaque non facile est invenire quid quod sciat ipse non tradat alteri; 
ita non solum ad discendimi propensi Burnus, veruni etiam ad docendum ». 

le) òtaoxevd^cov, vocabolo interamente omesso nell* Indice dell’Adler, può 
significare «che ordina o dispone», «che traveste o camuffa», «revisore», o 
« correttore ». Sarà stata una « revisione » o rielaborazione dei SÓYPoxa del 
maestro ? 

/) eòffuvtov (manca nell’ Indice dell'Adler) può essere « colui che guida o dirige », 
o anche « colui che raddrizza o castiga », vocabolo con colorito poetico in tutti 
e due i casi. Mi ò sembrato più adatto per un’opera di carattere polemico, quali 
evidentemente paiono essere stati 1 libri di Erillo, un altro significato, desunto 
dal linguaggio giuridico di Ateno, dove eòffuvoi si dice 11 rendiconto del magi- | 
strato o pubblico ufficiale che lascia la carica e e(rffvveiv ò il ricevere questo 
rendiconto e procedere alla verifica necessaria e alle inchieste «lei caso. 

»n) f EQpf|s come rappresentante del Xóyos potò ben dare il titolo a un opera 
che trattasse, poniamo, la dialettica e la retorica. La interpretazione stoica del 
nume sembra essersi mantenuta costante nelle tradizioni della Scuola, malgrado 
la protesta di Diogene di Babilonia, 90 A. (SVF, III, p. 234 , 38 235, 1). Essa si 

diffuse, come ò noto, fuori della Scuola, nel mondo della cultura e della reli- 
gione greco-romana e può vedersi riassunta con una certa ampiezza in Cornuto, 
16 (pp. 20-27 Lang). Cfr. anche SVF , II, 1024 e 1079. 

n) Forse dalla frammentarietà della letteratura stoica più antica dipendo il 
fatto cho il nome di Medea non s'incontri se non presso gli Stoici più recenti. 
Per merito di Euripide il monologo di Medea prima d' indursi ad uccidere i figli 
( 764 - 810 ) e quello che precede l'esecuzione del feroce disegno ( 1021 - 1080 ) hanno 
fornito il classico modello della lotta tra la ragione e la passione. Cfr. per es., 
Epitteto, D/ss., II, 17, 19 ss. Il commento di Simplicio al Manuale di Epitteto 
cita parecchio volte 1 famosi versi (1078 8.) 

xol pavOàvo) pèv ota òqcxv |ì£XX(d xaxd, 
ffupò; ftè xQelooojv tùW èpoiv povXeupdTCOV. 

Cfr. Epitteto stesso, Miss., I, 28, 7. Questo contrasto, largamente sfruttato nel 
campo «lolla poesia antica e moderna, non poteva lasciare Indifferenti 1 filosofi. 
Brillo è forse il primo degli Stoici ad avere rivolto l'attenzione a questo sog- 
getto, e probabilmente 11 solo ad averlo considerato come degno di una speciale 
trattazione. 

o) Con lo stesso titolo di 0éoei; l'iffiaot c’era un libro di Crisippo. 

2 (411 A.). DL, VII, 165 <*). 

Il fine ultimo ò la scienza ; e riferendo ad esso ogni cosa, 
il sapiente vive *4 senza staccarsi dalla scienza e senza ab- 
bandonarsi all’ignoranza e >. 
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In questo numero vengono assorbiti i seguenti nn. dell’A.: 413 (Ciceroni!, 
2 1 li 1 J 9 ) in cui è notevole solo l’accostamento di Erillo a Platone 
.{rari. I " • ^ ^ <u (CICERONE, De finibus, II, 43, e De oratore. 111, 68); 415 

'i (De finibus, IV, 36); 417 (De finibus, V, 23 e V, 78); 419 

(/,,• /I "' n, p. 179 Sylb., voi. I, p. 497 Pott.); 121 (Lattanzio, 
(Cu Mi sr ^ 7 |.’ 4s o (Giamblico, De anima in Sto»., Ecl., Il, 382, 18 W.). Credo 
pie , (u| j| os j riferire in modo meno frammentarlo il passa riportato dall’A. 

rlfi Cicerone discorre di duo errori opposti nella ricerca del tinc ultimo: 
^"filosofi hanno pensato al corpo senza occuparsi dell'anima, o hanno rivolto 
0 l'attenzione all’anima trascurando il corpo. « Utri quo idom faciunt — dice 
*" * „ _ ut 9 i laevani partem neglegerent, dexteram tuorentur, aut ipsius 

U ' ut f()C j t Erlllus — cognltionem ainplexarentur, actionem rclinquereut. — 
'•"l". 1 i dire so gli altri sono incorsi nell’errore di considerare la questione da 
' " ilio solo, Erillo ha fatto anche peggio, perché di quel lato (l’anima) li* preso 
considerartene l’attività teoretica, ha trascurato l’attività pratica. Nel n. 417 
"intenderà meglio il testo ciceroniano (V, 73) se si riporta in modo meno fram- 
entario di come si legge nell’A. Esso dico : « Saepe ali Aristotele, a Thooplirasto, 
Imbiutar est laudata per so Ipsa rerum scienti*: hoc uno captus Erlllus scien- 
tiani suinrnum bonum esse defendit ncc rem ullam aliam por se oxpetondain ». 

Ilo diviso secoudo i vari punti dottrinali II paBso di DL, che nell’A. forma 
un numero unico, e mi sono in ciò attenuto a quello che lo stesso Arnim tratta 
unll’artlcoto in RE, Vili, 683,20 — 684,50. Nelle note seguenti cito questo arti- 
colo con A*. 

b, Il testo, oosi come é, non dà senso. A* suppone che ci sia un malinteso, 
in quanto sembra qui essere euunziato un principio pratico (la scienza presa 
come guida nella condotta della vita), che toglierebbe ogni fondamento all’ac- 
cusa che gli antichi tutti mossero ad Erillo, di aver posto un fine teorico, senza 
possibilità di norme pratiche. Ma oltre a ciò, il periodo di DL é confuso e tau- 
tologico: "IleilAos 6è ó Kaexq&óvto; xéloj elire ti)v èaion'ipqv, Base fori t;f|v del 
.-invia àvaiféqovta jrqéj TÒ per’ èaioiqpqs ^i|V xal pf| xf| Ayvolq 6ia(ìe(i).i|pévov, 
..Erillo cartaginese disse fine la scienza, vaio a dire vivere riportando sempre 
ogni cosa al vivere con la scienza e non lasciandosi ingannare dall’Ignoranza». 
Nessuna persona sensata può considerare come tino il vivere riportando tutto al 
lino di vivere. Se si rifletta elio nel principio deH’àòiatpoela Erillo apparo non 
meno rigido di Aristono, e che per la vita comune, dei cpa&àoi, egli Inventò il 
termine òjiotbHj, sottolineando con ciò stesso l’alta idealità del xéXo;, sì tro- 
verà probabile questa correzione che io propongo del testo di DL: ... etite rqv 
fntOTqpi|v, «oh; Baeq del itdvta dvaipéQovxa xòv noq'òv pex’èindTfjpi); £f)v xxX. 

c) |af| t.’i dyvotq ftiajleji/.ipiévov vorrà diro: senza essere tratto in inganno da 
«calunnie» cioè false opinioni e alVermazioni, per ignoranza (0 pure: opinioni 
o affermazioni dottato dall’ ignoranza). Questo senso è suggerito da SVF, III, 
681 p. 153, 6-12) che qui traduco: « Incalunnialo (dòidpoXos) é ogni uomo rotto 
o debbono (aalò; xàYaOó;), sia perché uon dà accesso alla calunnia, o può es- 
suro considerato in questo senso (cioè in senso passivo) e sia perchè egli uon 
calunnia nessuno (dunque in Benso attivo). La calunnia poi ò la rottura fra quelli 
che parevano amici, per effetto di un falso discorso. Questo non succedo alle 
parsone n modo, ma soltanto le persone dappoco esercitano o subiscono la ca- 
lunni»; o perciò si può dire che non calunniano e non sono calunniati gli umici 
veri, beasi gli amici apparenti e creduti tali ». 
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3 (411 A ). DL, VII, 165 <*>. 

La scienza è un abito di accogliere i dati del senso 4 > in 
modo non sospettabile da parte della ragione c) . 

3. o) Vedi la nota a al n. 2. 

b) Propr. «le fantasie», cloò le «visioni» che noi diremmo sensazioni. Cfr. 
Zenonk, in, 16-20 F. 

c) Leggo in DL, év tpavxaouòv ;rQoo5él-8i Avóaojixov virò Xóyov. Il testo 
comune lia àvujtójtxojxov, eho pare sia inteso nel senso di «non infirmato», non 
reso vacillante. Ma àvimÓTtxooxos vuol dire «che non cado sotto», cioè non si può 
riportare a una data categoria o includere iu una data sfera di concetti; come i 
si può vedere dall’uso che ne fa Sesto Empirico. Cfr., per es., A dv. mat/i VII,! 
344 s. (dove si sostiene che mentre il dolce e il bianco sono percepiti dal scuso,] 
non si può riportare al senso il giudizio «questo ò dolce» o «questo ò bianco»» 
xcp òè roioÓTO) stQdygaxi oèxéxi xijs atofrqoecD^ Sq yov èoxlv èat^d^Xeiv XQ&P 11 yùQ 
póvov xal x^pòv xal quovijv Xag|3dv8tv Jtétpvxe, xò Òè xoiixo Xeuxóv ècixtv q xoòxo 
yX-oxó èoxiv, oOxb xQtòpa oòxe X 1 '^? xuyxdvov, àvvaóaxcoxóv àoxiv aloOrjOBi, « ma 
questo non ò più ufficio del senso: perchè esso ò fatto soltanto per percepire il 
colore, il sapore, il suono; ina «questo ò bianco» o «questo ù dolce», non es- 
sendo nò colore nò sapore, non può cadere sotto il senso». Ciò premesso non 
diremo con A‘ J che Erillo definisce la scienza «ganz ahnllch wie vor ilnn Zeno», 
ma che piuttosto egli volle introdurre una non inditìerente correzione alla defi- 
nizione di Zenone. Questi immaginava quasi la ragione come un avversario o un 
esaminatore, intento a discutere e magari ad abbattere i dati del sensi. Erillo, 
Invece, la considerava come desiderosa di accogliere quei dati, a meno che 
qualche dubbio sulla loro validità si manifestasse nell’atto stesso della perce- 
zione. Zonone usò certamente il termine àpexdjrx(oxo 9 , come si può vedere dai 
vari luoghi citati nell’ Indice dell’Adler; e probabilmente la forma esteriore di 
quel termino ha inlluito neH’alterazione del vocabolo scelto da Erillo, come anche 
nel farlo interpretare nel modo che ho detto. 


4 (411 A.). DL, VII, 165 *>. 

Qualche volta manca un fine unico M ; ma secondo le cir- 
costanze e le azioni il fine si muta, come se lo stesso bronzo 
divenisse ora la statua di Alessandro, ora quella di Socrate. 

I. o) Vedi lii nota a ni n. 2. 

b) Leggo secondo A - : |if| i : v (non |&T)&èv come in .S VF) etvm xét.os. Ma non mi 
accordo con Ini nell' intendere lo parole precedenti noxè òè èXsye. Egli unisce aoxè 
ad èJieye (« bisweller babe Il(erlllos) di Klnhcitllctakeit dea xékos geleugnct »), 
mentre io lo unisco a etvcu = (IXsye 6è noxè. XT?. . ). Non ò Erillo che adorino la 
mancanza del line; egli si pone di fronte a un'opinione 0 ad un'apparenza di 
tal sorta; e la combatte subito dopo dicendo; badate! le Btatue possono differire, 
ma il bronzo è sempre quello. A s dalla sua interpretazione 6 stato tratto ad 
attribuire all'óaoxsM; ciò ebe qui è detto del xèXo;. Vedi il n. 6. 
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5 (411 A.). DL, VII, 165 <*>. 

Solo il sapiente raggiunge il fine (rélot;) *», a un fine su- 
bordinato ({«or eUc,) giungono anche quelli che non sono sa- 
penti ’■ Ma tnt,:0 c ’ 0 c * ie è ne ^ mezzo tra * a virtù e il vizio 
ò indifferente rf >. 

g , 1 ) Vedi la nota a al n. 2. È assorbito In questo numero il n. 412 A. (Cicis- 
nosr, />* fi»-, IV, 40), sul quale vedi la nota e. 

Ili Cioè la scienza, cfr. 2. 

Noi coniare il vocabolo vreoxeXCs, a quanto paro, Brillo volle competere 
,. 0 I *,„> maestro Zenone, fecondo di termini bizzarri (cfr. Zenone, IV, 23, 40 F.); 

i ebbe meno fortuna, perché ad eccezione di DL e di Stobeo, nessuno degli 
antichi ricorda, e tanto meno usa, quel vocabolo. Quanto al senso, non credo 
dir possiamo fare di meglio che attenerci alla critica di questa dottrina presso 
rnnmNK, De finibile, IV, 10 (n. 112 A ): «sin ea (cioè: «qtiao vi r tue leget quaeque 
rcidat») non ueglegemus, ncque tainen ad finem summi boni (cioè al xéXos) rc- 
fcr« mus non multami ab Brilli levitate aberrabimus. Duarum enim vi tarimi erunt 
n«bis instituta capienda. Facit enim ille duo seiuncta ultima bonorum, quae, ut 
, s vera (anche se rispondessero alla realtà) coni ungi debuerunt; nunc ita se- 
parantur ut diiuncta sint; quo niliil potest esse perversili*». Dunque per Erillo, 
c'erano due modi di vivere, e quindi due fini ben distinti. Il che è precisato, 
nel testo di Dii, con la distinzione tra la vita del sapiente e quella dolio stolto, 
„ quindi tra il fine ideale (xéXog) e il fine pratico (fiaotsUg). Se questa dottrina 
che si ricava combinando Dii con Cicerono (cioè, a quanto pare, con Antioco, 
min fonte) è esatta, noi non possiamo seguire A*, che considera riferito all'éao- 
il vario apparire del xéXo;, come dell'unico bronzo nelle statue diverse. 
Il» tale concetto e un tale paragone costituirebbero un legamo assai stretto tra 
i due fini, laddove la critica del De finibile afferma ch’ossi rimanevano staccati 
interamente I ' uno dall’altro. Vedi anche la nota seguente. 

d) Per questa d&ioupoqta Erillo è accostato più di una volta ad Aristone ed 
a l'irrono; cfr. tra gli altri il n. 418 A. (Cicerone, Do officile, 1, «). Ma noi passo 
del De finibile esaminato nella nota precedente, Erillo è contrapposto ad Aristone, 
nelle parolo (pur troppo, in parte, mutile o corrotte) che precedono quello ripor- 
tale di sopra: «Nani si oinnino (ea) non ueglegemus, in Aristonea vitia incidemtu 
et poccata, obliviscomurque quae virtuti ipsi principia dederimug». La levitae 
di Erillo non ora, dunque, la stessa cosa che ('ostinazione di Aristone nel man- 
tenere il principio deirassoluta dSiutpoqla, fino ad ammettere che nella condotta 
della vita si abbandoni ogni criterio razionale e si faccia quello che a ciascuno 
viene in mente. Vedi sopra, Aristone, II, 4 o 5. È molto probabile, dunque, che 
l'd&iaipoQta di Erillo trovasse una limitazione o un correttivo nel concetto del- 
l'è.ToxeXi 5 , che, tutto sommato, introduco sotto altra forma il ripiego zenoneo 
del aQuqypéva e djtojtqoqYpéva. 



DIONIGI DI ERACLEA 


Introduzione. 

Un frammento sulla impassibilità del sapiente (più giù, fr. 5 ) 
è tutto quello che ci rimane dell’opera di Dionigi di Eraclea, 
che pure viene ricordato come uno degli scrittori più fecondi 
(1 c 3 , n. b) e dalle sparse notizie, risalenti ad Antigono o a 
Diocle, appare come uno dei più bizzarri e versatili ingegni del 
periodo che si estende tra l’ultimo quarto del secolo III e la 
metà del II (c. 230-150). Più letterato che filosofo in gioventù, 
e tra i letterati uno dei più ingegnosi e colti, dotato anche di 
facoltà artistiche a tal punto da far considerare genuina una sua 
tragedia composta a imitazione di Sofocle e da lui spacciata per 
sofoclea (3 con le note a e b), anche alla filosofia pare si acco- 
stasse con animo da letterato e con un certo spirito da uomo 
curioso e dilettante. Sarebbe tuttavia errato l’addurre come prova 
di tale tendenza il fatto che egli passò da un maestro all’altro, 
giacchò questo viene attestato anche per parecchi altri filosofi, 
e soprattutto per Zenone. I migliori ingegni rifuggivano anche 
in antico daU'immediata adesione ad una data scuola; e ciò da 
un lato creava difficoltà per il proselitismo, e da un altro lato 
stimolava l’ardore degli scolarchi nella gara coi loro concorrenti. 
Piuttosto, qualche dubbio sulle convinzioni di Dionigi nel tempo 
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in cui appartenne alla scuola stoica è suggerito dal fatto della 
sua apostasia, e dalla causa di essa (1 e 4) che ben doveva 
apparire philosopho indigna non soltanto ai più rigidi seguaci 
della dottrina di Zenone. Lo scandalo che ne segui (vedi fr. 4, 
nota b) dimostra che la cosa era inaspettata; specialmente il 
detto di Persèo (vedi Persèo, I, 6) prova che il prestigio della 
scuola ne fu messo a rischio di cadere nel ridicolo. Bisogna dire 
quindi che fino a quel momento nessuno aveva potuto sospettare 
Dionigi di poca sincerità o di poca fermezza nel sostenere le 
dottrine stoiche. I libri elencati da DL, (1) sono evidentemente 
solo quelli del periodo stoico ®> e gli argomenti sono su per giù 
quelli trattati dagli altri maestri della scuola. Anche l'unico fram- 
mento superstite rivela nella dottrina e nel metodo una scrupo- 
losa applicazione dei principi zenonei. La fortuna di tali opere 
di Dionigi deve essere dipesa unicamente dalla sua condotta: 
non nocque loro la polemica, che come vedemmo, annientò le 
opere di Aristone e di Drillo, ma il silenzio che sul conto del 
* rinnegato ’ dovettero imporsi gli Stoici contemporanei e poste- 
riori. Se, a dispetto di quella congiura del silenzio, si conserva- 
rono gli aneddoti e i ricordi e anche un saggio del suo stile, da 
ciò è lecito argomentare che la sua produzione letteraria continuò 
per qualche tempo ad esercitare un certo influsso tra gli uomini 
dotti. 

DL, a dire il vero, sembra tutt’altro che bene informato circa 
le opere di Dionigi Se egli no avesse avuto qualche conoscenza 
diretta, non avrebbe omesso di darne un giudizio, per quanto 
generico, come fece nel caso di Erillo Ma supplisce opportu- 
namente a questo difetto il passo, pur cosi frammentario, dol- 
V Indice ercolanese (vedi più giù, n. 3, nota b in fine). Non si 
andrà lontano dal vero congetturando che l’attività di Dionigi 
come maestro e come scrittore continuasse anche dopo la sua 
defezione dalla scuola stoica. Altrimenti il nomignolo di MsTaDApevo? 
non gli sarebbe venuto, o non sarebbe rimasto nella tradizione; 
e, forse anche, non troveremmo tra le sue opere un trattato sul 
piacere, in quattro libri <>). Le notizie contraddittorie circa la scuola 
a cui Dionigi avrebbe fatto adesione dopo essersi staccato dagli 
Stoici, sono frutto di congettura non fondata sulla conoscenza 
diretta dei fatti «). Dai frammenti dell’ Indice ercolanese è dato 
dedurre con sufficiente sicurezza che Dionigi ebbe prima e dopo 
una sua scuola. Egli fu, dunque, da un certo momento in poi, 
come Aristoue ed Erillo, uno stoico dissenziente; mutò, per dirla 
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I'-Vrnim la dottrina stoica in senso edonistico f). Entro quali 
r 0n .i non è facile dire, perchè il solo mettere nel numero dei 

M il dolore, o nel numero dei beni il piacere, vale quanto scar- 
dinare addirittura la morale stoica. 

Non so astenermi dall’accennare qui a un’ ipotesi che mi viene 
erita dalla notizia concernente la fine di Dionigi (v. 1 con 
. ,^ )la /-y Quest’uomo, che potremmo chiamare « un Faust del- 

“ litichiti., dopo alcuni anni di vita dissoluta senti la vanità 
della ricerca del piacere, e si penti di aver abbandonato i saldi 
priucipil di Zenone. Tornò quindi tra gli antichi compagni, ma 
oramai soltanto per morirvi. 

Il Dionigi presente alla morte di Cleante (476 A.) naturalmente 
non ha a che fare col nostro, che era già morto prima. 

a) Vocìi fr- I lo noto ' 

0 ) Lu frase! cpéijsTai xà&s, ferunlur liaec, può essere desunta da una notizia 
bibliografica In una qualsiasi fonte di DL. 

„) Vedi Brillo, fr. I, con la nota b. 

,1) Vedi piti «iti, fr. I, n. ». 

,) Vedi più iriù, fr. I, nota g o fr. 4. 

(, Nell'articolo contenuto In RE, V, 973, 21-974, 28. 


Frammenti. 

1 (422 A.). DL, VII, 1G6 <*>. 

Dionigi detto il Disertore pose come fine il piacere. 
L’occasione che a ciò l’indusse fu una malattia degli occhi c \ 
per la quale avendo molto sofferto, non sentiva più il coraggio 
di affermare che il dolore è cosa indifferente d K 
Era figlio di Teofanto e nativo di Eraclea. 

Fu, secondo Diocle, scolaro prima, del suo concittadino 
Euclide, poi di Alessino e Menedemo, e in line di Zenone. 

Da principio era appassionato scrittore «>, e si diede a 
composizioni di ogni genere; ma più tardi accoglieva nella 
sua scuola f> perfino Arato, di cui era geloso. 

Si staccò da Zenone e si volse verso i Cirenaici »); quindi 
frequentava i bordelli e si dava ad ogni sorta di godimenti 
S( >nza scrupolo e senza riguardo fl ). 
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I frammenti degli stoici antichi 


Giunto agli ottanta anni di vita, trapassò per inedia *>. 

Si citano di lui queste opere: 

1) Dell’ impassibilità, due libri. 

2) Dell’esercizio, due libri. 

3) Del piacere, quattro libri. 

4) Della ricchezza i>. 

5) Del favore e del castigo. 

6) Dell’utilità dell’uomo. 

7) Della felicità. 

8) Dei re antichi. 

9) Delle lodi 

10) Dei costumi stranieri l >. 

a) Nello note a questo numero, come il lettore vedrà, vengono assorbiti altri 
frammenti dell’A., e precisamente: 424 (nota f), 426 (nota c), 427 (nota g), 422 
(nota i), 431 (note c e d), 432 (note e e d), 433 (nota g). 

b) Prop. «lo spostante», uno che Ita trasferito, sé stesso e le sue cose, da 
un luogo all'altro; o puro, uno elicila invertito e mutate lo suo convinzioni. Né 
'rinnegato' nè 'convcrtito’ rendono il termino greco nella sua fredda obbietti- 
vità, che insieme è disprezzo per uno che fa e disfa senza ragione. 

c) Questa notizia coincide con quella che troviamo in Cicerone, Ve fin., V, 
94 (-431 A.): «Nobis lloraclcotes Ilio Dionysius tiagitiose descrisse videtur 
a Stoicis propter ooulorum dolorem ». La malattia 6 diversa in Ciu., Tu**., n, 
60 (-432 A.) «homo sane levis, lloraclcotes Dionysius, cimi a Zenone fortis 
esso dldlelsset, a dolore dedoctus est: nani rum ex re ni bus laborarot, ipso ini 
eiulatu clamitabat falsa esse illa quae de dolore ipso sensisset». Dove è da no- 
laro che le parole «ipso In eiulatu clamitabat», trovano esatta rispondenza nel- 
Vindice Stoicorum Htrculanensis, col. XXX (-426 A.): «In mezzo a tutti ad alta 
voce (gridava) e specialmente quando vedeva che gli altri erano silenziosi ed 
esitanti ; ma del pari quando (1 discepoli) non si chetavano od erano agitati » ecc.J 
Di malattia senz’altro e di dolore parla Luciano, Ili» accusante, 20 s. (-430 A.), . 

d) Contro la conclusione antìstoica protesta Cicerone (o la sua fonte), Tuse.M 
V 9f «quasi vero hoc didicisset a Zenoue, non dolere cura doleret ! Illud 
audìerat, nec tamen dldlcerat, «taluni illud non esse, quia turpe non esset, et esso 
ferendum viro ». Ma In Cic., Tusc., II, 60 (-432 A.) è conservata l’argomcntaziono 
.li Dionigi contro ràètmpoQla del dolore: « Quein cum Clcnitthes condiscipulus 
rogaret quaonam ratio eurn de sententia doduxisset, respondlt: Quia si, cum 
tantum operae pliilosophiae dedissem, dolorem tamen ferre non possem, satis 
esset argomenti malum esse dolorem. Plurimos autem annos in philosophia con- 
suinpsi, nec ferre possum; malum est igitur dolor». 

e) Vedi la nota b al fr. 3. .... a» 

f) Il passo non è molto chiaro, e forse è lacunoso. Vuol dire che la grande 
produzione letteraria di Dionigi fu limitata alla sua gioventù, e poi non ebbe 
più aspirazioni alla fama di scrittore, tanto che passi, sopra all’emulazione per 
Arato? Che Arato fosse un tempo fra gli scolari di Dionigi, è conformato anche 
dal Bloj 'Agirne (424 A.). 
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l n xp |. c ., non credo nò all’adesione alle dottrine dei Cirenaici, 
, ^J.gio dallo stoicismo all’epicureUmo (vedi più giù, fr. 4 — 430 A.'. 
" !, Dioclc presso DL quanto Antigono presso Ateneo, secondo l'Arnim, avreb- 

” n conclusioni affrettate dall’unica notizia sicura, conservataci nell’/ml. 

-V f 35 , ( 4 g 7 A.). Trovo che questa notizia è quasi identica a quella di 
Sl ' ' Il 71 (433 A.): dopo la sua abiura D. sostenne « honesti 

Inane nomen esse, voluptatem esse summum bonum». 

h) Vedi più giù, <r. 4. 

il Sarebbe dunque morto stoicamente. Particolari sulla line di Dionigi erano 
l|, /m(e ,. st. Iterar ., c. XXXIII, dove la parto legglbilo (429 A.) dice : « ... dopo 
nver salutato gli amici, lasciatosi andare sulla madia, mori ». 

Ilo accolto il suggcrlmonto deil’A. considerando a sè il titolo negl aXoóxoe, 
Invece ili vedere un'opera unica dal titolo negl aXoùtov sai xdgvtos sai xiptogiai;. È 
anche probabile che si deliba distinguere negl ghetto; da negl vipoiglo^. Cfr. nota c. 

H) Propriamente «delle coso lodate» o «lodabili». Vedi la nota seguente. 

Il I titoli elencati sono in massima parte peculiari a Dionigi, c sembra che 
attivi tino la sua originalità. Comuni ad altri stoici sono asci f|òovfj{, de voluptate, 
su cui Cleante scrisso almeno duo libri, e non so quanti Crisippo (vedi Cleante, 
M morati, 6 6. Introduzione), negl 4<Jsf|oe<i>;, de exercitatione (Erlllo); negl 
xAoùtov, de divitiie (Sforo); negl yàQixot, da beneftciis (Cleante). Se veramente 
nell'opera di Dionigi sl trattava insieme (vedi nota j) negl gégi/tog sai xipmgtas, 
Il soggetto doveva essere de gratitudine et uttione, o de praemiis et poenis. Cfr. 
Cleante. Opere morali, § 5, Introduzione. Fra i titoli originali merita attenzione 
negl ùvùgciiaoe xfff|° 8a> Si ,le àomttMS utili tate. Il singolare vieta d'intendere quo- 
modo quiz homimbus utalur, o « del partito da trarre dagli altri uomini ». È pro- 
babile che qui « l'uomo » sia inteso come « il genere umano », in quanto elemento 
costitutivo dell'uiilvorso, o parte dolio granile repubblica comprendente in sò 
nuche gli dèi. Cfr., per es., Cicerone, De legibus, I, 7, 22 (SVF, III, 339, p. 82, 41). 
Quanto agli éaatvoépcva (formato come TgavcpSoiipeva « soggetti tragici ») po- 
trebbe trattarsi dellR opinione pubblica, nmnifestantesi nulla lode e nel biasimo. 
Indici entrambi della riconosciuta responsabilità inorale dell'uomo (vedi Orisiito, 
1009, SVF, voi. Il, p. 297, 7-23). Ma poteva trattarsi anche di un'opera di retorica. 
Il titolo negl dgxaioiv pamAérnv, De antiquiz regitnm, concerneva probabilmente il 
tipo Ideale di re modellato sul concetto del sapiente stoico, e molto affine all'ome- 
rico « pastore di popoli ■> prode e virtuoso. In line il titolo negl Pagflagistòv iùùv. 
De inori hai barbarorum, sl addice a un’opera che conteneva probabilinento mate- 
riali per provare la relatività e la precarietà dello istituzioni umane, c confor- 
mare quindi la necessità di attenersi alle leggi costanti e immutabili della 
Natura Un'opera simile doveva certamente, al pari di quella sui re antichi, 
risentire dell' Insegnamento di Eraclldo Politico c dell'indirizzo positivo soguito 
dai Peripatetici. 

2 (423-303 A.). DL, VII, 23. 

* Dionigi il Disertore chiese a Zenone: «Perchè non 
correggi tt > me pure, come correggi tutti gli altri ? » . «Perchè 
— rispose Zenone — in te non ho fiducia » b K 

2 ai II verbo xaToqOóto non ha in questo aneddoto il significato tecnico da- 
togli da Zenone (operare rettamente, conseguire il fine virtuoso) ma riprende il 
senso etimologico di « raddrizzare », mettere sulla buona via. 


Gu Stoici, n. 
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I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 




b) L’aneddoto ha l’aria di essere stato coniato dopo la defezione di Dlonlg 
dallo stoicismo, quando evidentemente Zenone non c'era più, e la scuola et» I 
retta da Cleante (cfr. I, nota d — 418 A.), por mostrare che Zenone aveva intuii 
la poca stabiliti di quel suo scolaro. 

3 (425 A.). DL, V, 92. 

Dionigi il Disertore (o Spintharo, come alcuni dicono)! 
compose il dramma « Parthenopaios » e lo pubblicò sotto il 
nome di Sofocle. Eraclide ci credette, e in una delle sua 
opere citò un passo di quel dramma come di Sofocle. Dio 
nigi, come se ne accorse, gli segnalò il fatto; e poi, siccome 
l’altro negava e non voleva credere, gli scrisse che guardasi 
le parastichide recante il nome Pancalos , eh era il favo- 
rito di Dionigi. Siccome poi Eraclide persisteva nella sua 
incredulità, dicendo che poteva trattarsi di un caso fortuito, 
Dionigi tornò a scrivergli, per dirgli: * Ci troverai anche 
questo : 

La scimmia vecchia uon si prende in trappola. 

Si prende, si; ma solo tardi prendesi, 

e poco dopo: 

Eraclide non sa gran che di lettere » ft ). 

Sicché l’altro dovette vergognarsi. 

3. a) Lu Ietterò Iniziali ilei verni, che potovano formare «lolle parole o delle 
frasi o degl 1 interi vere! Beconilo l’ intenzione dell'autore. Nell’aneddoto abbiamo 
un esemplo tipico dell’uso di questo espediente por garenzia della proprietà let- 
teraria. Vedi sull'uso dell’acrostico nell'antichità e neI*inedlo evo II. Diki.s 
SibyUinisehe Bluller. V 

b) Dionigi aveva Inserito noU’acrostico non solo 1 due versi, botta e risposti 
allusivi alla burla letteraria elio si apparecchiava a fare col suo Sofocle apo- 
crlfo; ma anche un terzo verso con cui il lettorato caduto in trappola si proci* 
sava nella persona del suo maestro. Questo dovrebbe risultare dal secondo bi- 
glietto dì Dionigi. Ma il testo com’ò dato da A. consiilcra le parole xal jtqòs 
xoOxotg (et praeterea), dopo i primi duo versi, corno estranei al biglietto, cioè 
come una notizia (et pi-antere a scripsit); di modo che 'HeaxJ.elò'qs Ye<*PP at ' 1 
ènlaxaxai non farebbe parte dell’acrostico, ma sarebbe una grossolana villania 
aggiunta nel biglietto. Ciò 6 inverosimile, e se fosse vero, toglierebbe ogni 
sapore all’aneddoto. Per faro un trimetro regolare, Dionigi avrà scritto: 

’IIqaxXEetòq? YOuppax’ oòx ènloxaxcu. 
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■(mista lino speciale significato per il fatto che anche Fradicie in 
1,0 scherno ni 'i ^ ( | e u 6 tragedie, che aveva spacciate come tragedie di 

gl" v, 'i ,, “ a ,'iPi) (f „aiTZ in EE, Vili, 482, 20 ss. Dionigi lo supera, riuscendo a 
Tlc -I i~- '* 1 1 ^ v ,. rg eggiare di Sofocle. Da ciò possiamo farci un'idea della 

Imitar'' 1" 8I1 ^ ^ mirava In (tuoi circolo letterario; in cui Dionigi dovette pri- 
vircnodtii * molteplice attiviti! letteraria è cenno anche nell’/nd. St. 

inoggl» r, '_^^^ (U 7 A.): « l'’« poligrafo (scrlsso molto; cfr. in Diocle presso DL, 
/fr, •■.,(• ■ • ( d(l|Iot o« «appassionato scrittore») raggiungendo con le sue 

sopra, fr , T ^ ottantamila stichi (circa 2700 pagine di trenta righe; 


« In mussi* ili Cimi» • ” " — » 

" ,M / .m ir II 26), © pareva a molti tutt'altro che inefHcaco o inetto quanto 
cIV. KN " : ‘ k " o olio stile.... ». Quanto al falso letterario, DL attesta che una parto 
Mi' t'rad'isinno l'attribuiva a 8pintharo, poeta tragico, autore di un 'H e o*Mjs 
«elmóimvos, rifacimento dello Trachini». 


4 (430 A.). Ateneo, VII, 281 d 0) . 

Che dire di Dionigi di Eraclea, che addirittura depose la 
tunica della virtù, e indossò vesti di baldoria b ), e godeva 
che lo chiamassero Disertore, perchè, quantunque già vec- 
chio s’era staccato dalle dottrine del Portico e con un salto 
era passato ad Epicuro? c > Onde non senza garbo diceva di 
lui Timone: d > 


All’ora del tramonto, comincia a trastullarsi «). 
Quando è tempo di amare, e quando d'ammogliarsi; 
Ma vien anche il momento di smettere ogni cosa/’). 


4 1 1 ) In un nitro luogo (X, 437 o) lo stesso autore cita dalla biografia di Dio - 
nit/i scritta da Antigono di Cariato questo aneddoto (428 A.): «Dionigi già vee- 
l'Ilio, celebrando coi suoi familiari la festa del Congi (Xóeg, baldoria dionisiaca, 
n i h. condo giorno delle feste primaverili designate col nome di anlhexteria) non 
«spendo, per motivo della sua vecchiaia, che farsi della cortigiana che gli ave- 
vano messo a dauco, la girò ai commensali dicendo ( Odissea , XXI, 152): 


Tender l’arco non posso: altri lo prenda ». 


Niente di notevole trovo in Luciano, Bis . acn ., 20, 21 riportato dall’ A. nel fr. 430. 

>•) Avfitvd, l’abito variopinto dello meretrici. Nell’uso di questo linguaggio 
metaforico si sente l' indignazione e lo scherno che la tardiva defeziono di Dio- 
nigi dovette destare nel mondo letterario e filosofico d’allora. Per la sensazione 
dolorosa nel seno della scuola stoica, vedi il motto di Persòo, più giù (Perseo, 
fr. 6-44G A.). 

r) Vedi sopra fr. 1, nota y. L’A. non dubita che Dionigi dovette assumere 
petizione autonoma. Però, della sua nuova dottrina troppo poco sappiamo: Ind. 
S( Hsrc., c. XXXII (427 A.: «... doversi fuggire il dolore, considera come scopo 
r termine il piacere». 

di limono di PUmite, nello sue parodie, o siili, fr. 59 Wachsmuth, Poesis 
Graecae ludibundaa. 
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e) Impossibile rendere il bisticcio, derivante dalla parziale somiglianza di 
parole molto diverse tra loro: ■fivlx’ èxc'MV (o meglio, f|vtxa xoÙ v ) bvveiv, vvv 
àoxexai f|5vv8o{iat «ora che bisognerebbe rintanarsi (o nudar giù), comincia 
a gustare il piacere». 

f) è^fiv, cÓQt] 5è vap.p.ìv, 5è ^ejtaùoOai. La vicinanza di yan&Xv diCM 

che èQÙv accenna al libertinaggio del giovane scapolo; aeaaDoOai è volutamente 
ambiguo: essersi chetato, avere rinunziato a tutto, o pure: esser finito, esser 
passato all’eterno riposo. 


5 (434 A.). Cicerone, Tusc. disp., Ili, 18. 

* Commento di Dionigi di Eraclea alle parole in cui 
Achille ( Iliade , IX, 646) esprime il suo rancore per l’offesa 
ricevuta 

Si può dire che sia in condizioni normali una mano affetta 
da un tumore? o si può dire sano un membro qualsiasi quando 
è gonfiato o tumefatto? L’animo del sapiente però non ò 
mai malato, non ò mai gonfio nè turgido; ma un animo in 
preda all’ira ha codesti difetti; dunque il sapiente non si 
adira mai. Inoltre, se egli fosse nell’ira, sarebbe anche do-, 
minato da un desiderio, giacché è proprio dell’uomo adirato 
il desiderare d’infliggere il massimo dolorea colui che l’ha 
offeso fc >. Chi poi ha un tale desiderio, se è soddisfatto, ne- 
cessariamente prova un grande piacere, sicché gli capita di 
godere del male altrui «>; e siccome ciò non è ammissibile 
nel sapiente, così non ò ammissibile in lui neppure l’ ira. I 
Inoltre, se nel sapiente avesse luogq l'ira, ve lo avrebbe! 
anche la tristezza; ma siccome di questa è scevro il sapiente, 
così è anche esente da quella d K Infatti, se il sapiente po- 
tesse cadere nella tristezza, potrebbe cadere nella commise- 
razione, potrebbe cadere nell’invidia. «> Giacché chi si aflligge 
dell’avversità altrui, in pari tempo si affligge dell’altrui pro- 
sperità />, come Teofrasto, piangendo la morte del suo amico 
Callistene, si affligge per i successi di Alessandro, e quindi 
dice che Callistene s’imbattè in un uomo potentissimo e for- 
tunatissimo, ma ignaro del modo di usare i doni della buona 
fortuna. Come, pertanto, la commiserazione è tristezza per le 
sventure altrui, così l’invidia è tristezza per l’altrui felicità; 
dunque, chi è capace d’impietosirsi è capace d’invidiare; 
ma nel sapiente non ha luogo l’invidia, dunque non l'ha 
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neppure la commiserazione. Che se il sapiente fosse avvezzo 
n rattristarsi, anche a impietosirsi sarebbe avvezzo. La tri- 
stezza dunque è lontana dal sapiente. 

5. a ) La traduzione latina (lei versi omerici b fatta, secondo il solito, dallo 
stesso Cicerono : 


Corque incuoi penitus tu riesci t tristibus iris, 

Cum decoro atquc omnl me orbatimi laude rocordor. 


I >> t.’A. in nota rinvia alla definizione dell’ira nel asci aattev di Andronico 
(.S'I'E, 87», voi. Ili, p. 98, 37). La definizione ò connessa con il principio di deri- 
vazione dnll'f.-Hfiepia ( nonrupiscentia , libido) e con le osservazioni sulle varie 
forme di ira <6(jyi|, Oupdj, *òXo S , mxgla, pfjvis, wSto 5 ). Le stesse cose si trovano 
in Stohko, Ad., IL »1, IO (A’I A, III, 395) e per quanto lo scarso ninnerò di sino- 
nimi nella lingua Ialina lo permetto, in Cickrone, Fuse., IV, 21 (SVF, III, 398) 
e) La parola greca éjH X <u(>Bxaxla (cfr. il tedesco Schadenfreudc) ’ò altrove 
('rune., IV, SO — SI E, III, 403) tradotta da Cicerone con malivolentia , e definita 
miopia* ex malo attiriti» sine emolumento suo. Anche questa definizione risale 
nUnntica fonte stoica: vedi SVF, III, 401 © 402. 

d) Il testo di Cicerone quale il dato nnehe dall’A. non soddisfa, quindi ho 
supposto che esso sia guasto per una semplice inversione di termini, e ho corretto 
cosi: ■Sin autem Iracimdla caderet in sapientoni, etiam aegritudo caderet» etc 
Inlatti si passa poi a dimostrare che la tristezza non è ammissibile nel sapiente 
e con ciò si ha un altro argomento per escludere da lui l’ira. Con la correzione' 
da »'•' proposta si ovvia anche una falsa interpretazione che trovo nel commento 
di Otto IIeine (Ciceronis Tose. Disp. fiir don Schulgebrauch erkliirt): che il pe- 
riodo introdotto con sin autem sia estraneo a Dionigi, e debba considerarsi come 
un aggiunta di Cicerone. Ma (piando Cicerone aggiunge qualcosa (vedi la nota «) 

Inn 1 Ululili ili tiifitfAPii il Initn*» «••11'......:.,. ri. • ... . 


‘ rov * *“ '"«"ere i> lettore sull’avviso. Qui tutta la dimostrazione di Dio- 

nigi (• riassunta con ordine; e come da principio è annunziata con lo parole 

u I f finiti* Moti Inani#» I I I ....... .. li: _ .. ... 


..Iiuque non Inscite Horacleotcs DIonysius... disputai... hoc, ut opinor modo,, 
cosi termina con l'osservazione (ti 82) « Haec sic dicuntur a Stoici* concludo.,! 


I 

I C* miseria altorius iniuria laborantis) etc. 
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I 

NOTIZIE SULLA VITA E SULLE OPERE 


Introduzione. 

Singolare è la posizione di Persèo tra gli scolari di Zenone. 
Kgli è il solo che abbia acquistato notorietà fuori del recinto 
della scuola °). Ma quella notorietà, come parrebbe dal passo 
frammentario dell' Index Stoicorum (vedi più giù, fr. 3) gli nocque 
piuttosto che giovargli, nella tradizione della scuola stessa. Se, 
tuttavia, il ricordo di lui non si spense, ciò pare dovuto special- 
mente alla sua famigliarità col maestro (vedi fr. 1) e all'affezione 
che il maestro aveva per lui. La perfetta conformità della sua 
dottrina con quella del maestro (vedi fr. 6) appare ovvia, data 
quella premessa; e perciò l’unica testimonianza divergente in 
proposito credo che si riduca a un equivoco (vedi fr. 8). Ma, 
piuttosto, non si riesce a vedere come e quando Persèo abbia 
tenuto un insegnamento filosofico, se non forse in Macedonia, 
prima che divenisse un uomo d’affari. 

Le notizie a suo riguardo sono spesso tendenziose. Per il suo 
passaggio dalla filosofia alla politica, per i successi conseguiti 


56 


I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


presso il re Antigono e per la fortuna che lo mise in posizione 
cosi cospicua e cosi contrastante con la sua oscura origine; in 
fine, anche, per la catastrofe che colpi l’ improvvisato condot- ' 
tiero (vedi più giù, n. 4), Persèo fu fatto segno di pettegolezzi 
e satire, la cui eco fu tramandata dall'opera di Ermippo di Berito 
* sui servi divenuti illustri Cfr. Ateneo, IV, 162 B (= 452 A.), 
e più giù l ’ Introduzione ai Sopaoxtxà Oaopv^|iaxa. 

Le opere di Persèo (vedi fr. 5) dovettero forse essei * \ 



nate alla lettura, anche quelle i cui titoli sembrano 


l’esercizio dell' insegnamento. Egli vi dovette sfruttare i mate- 
riali raccolti per proprio uso nella lunga convivenza con Zenone. 
Egli fu certamente un divulgatore, e dovette perciò possedere 
delle doti di scrittore, per cui le sue opere si lessero a lungo, 

a) Como Sforo tra gli scolari di Cleante. Vedi in questo volume Skf.ro, In- 
troduzione. 


Frammenti. 


1 (435-438 A.) “>. 

* Persèo fu tra gli scolari prediletti di Zenone. Visse in 
casa col maestro b K 

Alcuni dicono che fosse un suo uditore c >; altri che fosse 
uno schiavo nato in casa di Zenone e da lui allevato d K 

Era figlio di Demetrio, nativo di Citio «>. 

Il suo maestro Zenone lo mandò da Antigono in Mace- 
donia f>. 

1. o) Dei testi qui raccolti dall’A. il più notevole è VInd. St. Herc ., XII, S 
(— 437 A.). Gli altri, ripetono, più o meno esattamente, lo stesso notizie: DL, 
VII, 36 (— 135 A.); Suida, s. v. (—136 A.)j GkluO, N. A., II, 18 , 8 (— 438 A.), j 

6) « Era amato più di tutti gli scolari da Zenone, e anzi conviveva con lui ». 
Ind . St. Su questa convivenza si fonda anche l’aneddoto narrato nella vita di 
Zenono da DL, VII, 13 (3 e 439 A.); cfr. nota f. 

c) YVCÙQiiiog in DL, VII, «(So 439 A.) o 36 (435 A.). 

d) Ind. St.: « fu da lui allevato, corno dicono alcuni, essendo uno schiavo 
nato in casa». Solamente «servo», olxéx-q; è detto in DL, VII, 6, (3 e 439 A.) 
serv u x in Aulo Gellio. In Suida sono riassunte lo due notizie coi termini «sco- 
laro e allievo » pa^qxr ]5 xal <ÌQenxóg. 

e) Questi particolari sulla paternità o sulla patria sono dati insieme dal solo 
DL, e non mi paiono scevri di sospetto. La patria, identica a quella di Zenone, 
fu evidentemente suggerita da quella tradizione che considerava Persèo come 
«schiavo nato in casa », cerna, òoùXog oIxoybvtjs (vedi nota d); ma secondo quella 
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li ione il maestro lo avrebbe allevato lui (xé&Qarrcai ùa’aòxoO). Quando? 
9 ono si allontanò definitivamente da Citio prima che raggiungesse l’età di 
jf> .'unni (DL. VII, 1*1 A., P- 3, 20), o addirittura a ventidue anni, secondo 
^stesso Pcrsèo (vedi più giù, IV = 458 A.). Ma la differenza di età fra i due 
doveva essere superiore ai trentanni (DL, VII, fi = 3 e 439 A.), se ò vero che Persòo 
veva quara n tanni nella 130» Olimpiade: f)xjia<;e xaxà vfjv xQiaxooxqv xal éxaxo- 
oti)v ’OXupjadSa fi&ii Yée OVTO » óvxo; Zr|va>vo;. Il nome del padre, se veramente 
6 { conosceva, doveva indicare un uomo libero e non uno schiavo; sicché Atip-ti- 
lov (vUis) e Kixiev; (xò Y évo $) sono indicazioni che sembrano inconciliabili fra 
loro se la seconda ò nata dalla notizia che Persòo fosse uno schiavo della fa- 
muiin di Zenone. Aggiungasi che in Suida (436 A.) possiamo ancora vedere 
come sia venuto fuori questo nome Demotrio: per un malinteso nell’ interpreta- 
xione ilei dati cronologici, scambiando il padre di Persòo col padre di Antigono 
domita: f|V 6è lai xóiv XG^vcov ’Avxiyóvov xoù rovaxfi cioè A’qfAqxctov pa- 
xal Ooraxòj Zfjvcovo; xoù qaXooótpou. Bastava che si leggesse vtós invece 
di uloù per far nascere l’equivoco. Per quanto riguarda i pettegolezzi circa l’ori- 
gin.- servile di Persòo, vedi V Introduzione. Se si può prestar fedo al dato di fatto 
ohe in quei pettegolezzi ò riferito (vedi più giù, III, l)cioò che Biono ebbe sot- 
t ‘occhio un busto in bronzo con la scritta riEQaaìo; Zqvcovoc Kixusùs, si avrebbe 
in questo addirittura la prova che un padre di nome Demotrio fu inventato, o 
creato dal caso, più tardi. 

f) Ohe Zenone abbia mandato Persòo in Macedonia presso Antigono risulta 
dal racconto in DL, VII, 6 ss. (3 e 439 A.). In un altro luogo, VII, 36 (435 A.), 
troviamo questa strana notizia: ol 5è (Xéyouoiv aùxòv) otxéxiyv évo xwv cl; pipXio- 
ycaqtav jre|M® 0 |*éva>v aùxqi JtaQà ’Avxiyóvou, oh xal XQOtpeùs fjv xoù nai&Ò£ 
*AXxwovéa>;. Ma bisogna dire che il testo ò probabilmente guasto e da correg- 
gere aaq' 1 avtoù ■’AvTiyóvw. La richiesta di Antigono sarà stata, allora, di per- 
niino adatte alla (hpXu>Y(>a<pta, cioè a copiare manoscritti. Il che vuol dire che 
il priuclpo mirava a formarsi una biblioteca, e per questo aveva bisogno di 
bravi copisti che fossero in pari tempo persono intelligenti e colte. Per le rela- 
zioni di Persòo con Antigono, vedi più giù, fr. 2. 


2 (439-440 A.). DL, VII, 6, 9. ’Aeàxou (Hoc; in Westermann, 
Biographi Graeci, p. 60. 

Persòo fu condiscepolo °> del poeta Arato, che lo seguì 
quando si recò in Macedonia fc > per invito di Antigono Go- 
nata «>. Quando Antigono insisteva presso Zenone perchè 
andasse a vivere presso di lui, il filosofo rifiutò, ma spedì 
in sua vece Persòo e Filonide d >. 

2. ni Nel passo della vita di Arato l’A. offre la lezione tradizionale ogo- 
Xdocxs 6è 6 “AQaxos Ilrgoata), che fa di Arato un discepolo di Persòo. Ciò urta 
contro difficoltà cronologiche o contro le altre notizie circa i vari maestri di 
Arato, tra i quali maestri si trova, com’ò noto, Zenone. Perciò dovrà leggersi, 
Invece, ovoxo/.uoa; (vedi Schmid, O riechi sche Litl. y II, p. 123, nota 4) e ritenere 
che il poeta fosse condiscepolo del filosofo. Se la notizia è autentica, se ne ri- 
' «’on probabilità la conclusione che nella scuola di Zenone nascesse una 
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cordiale amicizia tra i due, in modo che poi dovessero desiderare di tentare 
insieme la fortuna presso il principe macedone. 

b) Cioè a Pella, dove Antigono aveva stabilita la capitale del suo regno. 
Arato compose nel 276 per Antigono VInno a Pan , con cui si celebrava la vit- 
toria riportata l’anno innanzi dal monarca macedone sui Galli a Lysiniacheia. 

c) Qui la fonte parla espressamente di chiamata (|i8xa*8)Mpdévxi fin ■’Avxiyòvou, 
cioè ne(»cja(<p); sicché Antigono e Persèo già si conoscevano, prima del 276. Da 
ciò sono Indotto a pensare che il primo viaggio di Persòo in Macedonia sia 
quello che ho ricavato da DL, VII, 36 (vedi n. 1, nota f ), precedente di qualche 
anno il 276. Andato a Pella giovanissimo, come amanuense, Persèo entrò nelle 
grazie di Antigono, che poco dopo senti il bisogno di richiamarlo da Atene, 
dove Persèo era tornato al termine della sua missione. Non so se la chiamata 
del 276 debba mettersi in relazione con un fatto accennato da DL in line del 
passo or ora citato: ob (cioè ’Avxiyóvou) xal xQocpsvs f)V xov naiòò; ■’AXy.vovétDg. 
Vedi anche la nota seguente. 

rf) Il ripetuto invito di Antigono a Zcuone ò materia della biografia di Ze- 
none in DL, VII, 6 ss. (3 A. =439 A.). Spogliato della parte leggendaria, pro- 
babilmente il nocciolo storico sarebbe questo: Antigono desiderò di avere un 
grande filosofo del tempo come educatore «lei suo figliolo; in ciò avrà influito, 
oltro la stima personale per Zenone, la sua ambizione e il ricordo dell'educa- 
zione di Alessandro affidata un tempo ad Aristotele. Ma propendo a credere che 
le cose siano andate diversamente : che, cioè, per la parte di istitutore del prin- 
cipe, Antigono mandasse a chiamare direttamente Persèo (vedi sopra, nota c). 
Ma non passò molto e la fortuna di Antigono ebbe un crollo per la conquista 
della Macedonia compiuta da Pirro. Allora, come Arato passò in Siria presso 
Antioco I, Persèo dev’essere tornato ad Atene. Negli ultimi anni di Zenone, 
quando Antigono andava ricuperando il regno perduto, dove aver desiderato di 
avere presso di sè il sapiente la cui parola sapeva essere preziosa nella buona 
e nelPavversa fortuna. E allora Persèo andò con Filonide. Della presenza dei 
due alla corte di Antigono ò testimonianza in Epicuro («còs "'Aeioxópovàov, 
fr. 119 us.) e in Bìone presso DL, IV, 47 (459 A.). 


3 (441 e 449 A.). Indice Sloic. Herc., c. XIII, Temistio, or. 

32, p. 358 Hard. 

* Persèo, staccatosi da Zenone, cambiò la vita del filosofo 
in quella del cortigiano 

Antigono non mancava di mettere alla prova lo stoicismo 
di Persèo, e canzonarlo b >. 

3. o) È il succo di quello che si può capire nel testo assai mutilo del papiro: 
« di ciò fu cagione Tessersi staccato da Zenone, che ancora contava molto (óvxos 
exi 7toXA.où) e andare attorno insieme con Antigono, datosi ormai alla vita di 
corto, non a quella del filosofo». A. dà pure qualche brandello della c. XIV, 
osservando « Haec quoque ad Persaeuin aliquo modo referri certum est, sed sen- 
tentia non intelligitur ». 

b) L’aneddoto raccontato da Teinistio si può riassumere cosi. Persèo non 
finiva mai d’insistere sulla imperturbabilità del sapiente; e Antigono volle giuo- 
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calgli un tiro, facendo venire dei mercanti da Cipro e facendo da esBl raccon- 
tare una quantità di guai capitati alla famiglia di Persòo in Citio. Persòo al- 
l’udire quei racconto, dimostrò con le parole e con gii atti di essere un uomo 
debole come tutti gli altri. È facile vedere l'assurdità di questo aneddoto, ohe 
presuppone un Persòo avente famiglia a Citio e ricco di beni di fortuna, e pa- 
drone anche di molti schiavi. Dello stesso tipo, ma un po’ meno complicato, ò 
l’aneddoto riferito da DL, VII, 36 (135 A.): Antigono, per metterò Persòo alla 
prova, gli fa arrivare la notizia che i suoi campi sono stati invasi da soldatesche 
nemiche; poi, visto il suo turbamento, gli dice: «Lo vedi che la ricchezza non 
è cosa indifferente ! ». 


4 (443-445) A.). Pausania, II, 8, 4 ecc. 

Tra le imprese memorande di Arato di Sieione fu il colpo 
di mano con cui egli s’impadronì di Corinto che era allora 
in possesso di Antigono (Gonata) e difesa da un presidio di 
Macedoni con a capo il filosofo Persòo b >. 

Quando la rocca fu espugnata, Persèo riparò a Cenere, 
e di lì raggiunse Antigono «). 

Secondo altri, egli fu ucciso in quel combattimento <*>. 


4. o) Paus., VII, 8, 3 non aggiunge niente all'altro passo II, 8, 4, o perciò 
può essere trascurato. Lo altre fonti sono: Plutarco, Vita di Arato, 18 o 33 
(—443 A.); Por. isso, VI, 6 (=444 A.) e VInd. Stoic. Herc., col. XV (—445 A.). 

b) Secondo Policno, a capo del Presidio furono posti « Persòo il filosofo e 
Archelao lo stratego». Pausania e Plutarco, c. 18, dicono soltanto che Antigono 
diede il comando dei presidio a Persòo, Ma Plutarco, c. 33, dice: «degli stra- 
teghi di Antigono, lasciò andare Archelao ... Persòo poi, all’espugnazione della 
rocca, riparò a Cenchre» ecc. 

c) Quest'ultlina notizia si trova in modo esplicito noi solo Polieno; ma im- 
plicitamente essa rientra anche noi racconto di Plutarco, ss, elio riferisco un 
aneddoto del tipo di quelli a cui abbiamo accennato nella nota b del fr. 3: in 
tempi posteriori, trovandosi nell’uditorio di uno (stoico) che sosteneva che sol- 
tanto il sapiente ò buon condottiero (cfr. Zknonk, II, 3 E., nota g), « Ma, nel 
nomo degli dòli» disse: «anche a me piaceva più d'ogni altro questo principio 
di Zenone: se non che ora muto parere, dopo elio ho avuto una lezione da quel 
giovanotto di Sieione!». L’aneddoto ha l'aria di essere stato inventato, e non 
manca di affinità con le osservazioni sarcastiche di Ermlppo presso Ateneo (vedi 
V Introduzione ai Eupjiotixà 'Yaopvfi para). Anche noll’/nd. St. Herc. secondo l’A. 
(voi. I, p. 98, 30 n.) si sarebbe fatta menzione di questo ritorno di Persòo ad 
Antigono dopo il disastro di Corinto. Ad ogni modo, sarebbe stato riferito conio 
semplice diceria (HXe\av 5é rive; 6 nella parte più leggibile e chiara del papiro). 

d) Questo ò dotto esplicitamente due volte da Pausania. L ’ Ind. Stoic. Herc. 
parla di una morte gloriosa incontrata dopo molte ferite in un combattimento 
contro ì Traci. 
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5 (435 A.)- DL, VII, 36. 

* Opere di Persèo a) : 

Del regno b '>- 

La costituzione spartana C K 
Del matrimonio d K 
Dell’empietà e K 
Tieste r>. 

Degli amori 9). 

Protreptici 
Diatribe 0. 

Chrìe (aneddoti morali) •>> in quattro libri. 
Ricordi k >. 

Contro le leggi di Platone, in sette libri. 


5. a) Anche qui DL usa la fonnula generica e vaga q>éQ8xai xàèe, feruntur 
haec. Si tratta di opere che ancora si leggevano, o si citavano, o comparivano 
negli elenchi delle biblioteche o degli eruditi. Se DL avesse inteso di elencare 
tutto ciò che Persèo scrisse, dovremmo dire che il suo catalogo è incompleto. 
Vi mancano certamente gli scritti, di cui dovremo più tardi occuparci : 

Degli dèi, jceQi 'dswv. 

Dialoghi conviviali , EugJtoxtxol èidàoyoi. 

Lezioni morali , ’Hdixal c/cXal. 

b) Un’opera De regno , jceqI pooiXeto^ si trova indicata tra gli scritti di Cleante, 
e un’altra in quello di 8fero. Aliine può considerarsi quella di Dionigi di Era* 
clea, De antiquis regibus, jieqI dQxalwv paot^écov, su cui però vedi Dionigi, fr. t, 
nota l. 

c) 8ullo stesso argomento e con lo stesso titolo è ricordata un'opera di Sfero. 

d) jieoì ydpov, Da nuptiis , come s’intitolava anche un’opera di Antipatro di 
Tarso. 

0) jibqI dcePetas, De impi et al e, è un titolo peculiare a Persèo. 8i può conget- 
turare che nella materia di questo libro entrassero anche le considerazioni ge- 
nerali sull'inseparabilità dell’empio dallo stolto, di cui un passo è nei saggi che 
l'A. (SVF, voi. Ili, p. 165 8.) riporta da Stobeo noi fr. 660,661. Ma tali conside- 
razioni difficilmente si prestavano a uno svolgimento tale da riempire un libro 
apposito. È quindi probabile che Persèo vi trattasse anche argomenti affini a 
quelli della sua opera wbqI -Oetòv, o per esempio anche della condotta del sa- 
piente di fronte alla religione dello Stato. 

f) 0véorq;, il tipo tragico dello scellerato, fa pensare alla Medea di Ertilo 
(vedi sopra, Erillo, fr. 1, nota n>. 

g) Il plurale neQÌ, èQtóxtov, De amoribus , fa pensare a un'opera non del tutto 
simile a quelle di Cleante e di Crisippo che portavano il titolo weqI ììqidtos, Ds 
amore : a un'opera cioè sullo scabroso tema trattato nell’ ’Eqcoxixó; di Plutarco 
e negli v Eetoxes lucianei. 

fi) Vedi frammenti di Auistonk, I, 2, nota c. 

1) Il genitivo ÒiaxQipòiv fa pensare che sia caduto uel testo di DL o nella 
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8ua fonte il numero ilei libri dì^ quest’opera. Un caso simile anche neli'elenco 
delle opere di Sfero. Vedi più giù Spero, fr. 7, nota c. 

j) Cfr. Aristone, fr. I, 2, nota k. 

k) Gli ànopvqpovsópaTa si riferivano probabilmente a Zenone, come l’opera 
omonima di Aristone. Cfr. Aristone, I, 2, nota «. 


6 (446 e 447). Ind. SI. Herc., col. XXXI; Epifanio, adv. 
haeres., Ili, 38 (DDG, p. 592, 34). 

* Persèo mantenne intatta la dottrina di Zenone Quando 
seppe che Dionigi (d’Eraclea) si era mutato in fautore del 
piacere, ebbe a dire: « Avrei preferito sapere che lo avessero 
scagliato giù dall’alto della rocca» b >. 

6. a) La breve nota dossografiea di Epifanio (« Persèo insegnò lo stesse dot- 
trino di Zenone») riceve una conferma indiretta dall’atteggiamento polemico 
contro i dissenzienti Dionigi (vedi nota 6) e Aristone (vedi n. 7) e i filosofi di 
altre scuole, come Menedemo (vedi n. 7) o apparo anche dagli aneddoti più o 
meno canzonatori! (vedi n. 3, nota f»), i quali partono sempro dal supposto che 
Persèo fosse un redolissimo assertore delle dottrino di Zenone. Ciò veniva, del 
resto, più o mono malignamente, messo in relazione con la sua condizione ser- 
vilo (vedi n. I, nota li). 

b) Seguo qui la restituzione proposta dall’ A. nell’articolo della RE (vedi Dio- 
nigi, Introduzione, noia f): èpouXópqv AxoCoai a^ÒTeyov Arò ri); Axeojróbsiiis airtòv 
xarapspXqiiévov. Invece, negli SVF (voi. I, p. 98, 25) è data la leziono i (3 imbevo 
Axoèoai RQÓTeQov ù*ò rf|s dxedTqTOs aèxòv xoxà vò bsyópevov niv òèvvùv Aitofia- 
velv, che dovrebbe intendersi: «avrebbe voluto avere piuttosto la notizia ch’egli 
fosse morto per l'estremità (insopportabilità, eccosso), come si suol diro, dei 
dolori ». 


7 (460 A.). DL, II, 143. 

* Menedemo aveva un odio invincibile per il solo Persèo, 
e lo combatteva sempre apertamente. Ciò perchè pareva che 
Antigono avesse intenzione, per riguardo a Menedemo, di 
ristabilire in Eretria il governo popolare, ma Persèo l’avesse 
trattenuto dal farlo “). Per questo, una volta, a tavola, con- 
futò la filosofìa di Persèo, e tra l’altro disse: «Il filosofo, 
dunque b \ è fatto cosi; l’uomo poi è il più vile di quanti 
ce ne sono e ce ne saranno nel mondo». 


7. a) Prop. «avesse impedito». Quale che fosse il fondamento di quella di- 
ceria, il fatto che era sorta e che Menedemo ci credeva, 6 per sè stesso una 
prova indiretta dell’importanza che Persèo aveva acquistato alla corto di Anti- 
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£0110. Un’altra prova è noi motto ili Timone (vedi Arjstone, I, 8 F.) a proposito 
della corto che Arlstone faceva a Persèo, solo perchè questi era potente presso 
Antigono. 

b) fiiyxoi non deve essere considerato come un errore (l’A. corregge pèv, e 
cancella il xoi, considerandolo come diplografla della prima sillaba di xoioùxos), 
giacché le parole riportate in forma diretta appartengono alla fine della prima 
parte del discorso di Menedemo, cioè alla confutazione dottrinale. 


8 (461-347 A.). DL, VII, 162. 

* Aristone teneva molto al principio stoico secondo il 
quale il sapiente non ha opinioni incerte e Persèo per 
confutarlo ricorse a un tranello servendosi di due fratelli 
gemelli, di cui uno andò a depositare presso di lui una 
somma e l’altro andò a ritirare il deposito b K 

8. o) xòv ooqiòv & 5 ó|aoxov etvot. È il solo luogo, a quanto pare, in cui M6- 
500x05 * usato in senso attivo (« non opinante »). Por questo principio stoico vedi 
Zenone, III, 9 F. Sembra, a dir vero, poco credibile che 11 dissenziente Aristono 
fosse qui confutato come troppo ligio alla dottrina del maestro, proprio dal fe- 
dele Persèo. Sicché temo che nell'aneddoto siano state scambiato lo parti. L’aned- 
doto è affine a quello che riguarda Sfera. Vedi più giù Spero, fr. S, con la nota c. 

b) L’imbarazzo noi riconoscere l'Identità dol depositante valse come confu- 
tazione (oOxros daOQOÙp.evov 5 if|XsYlsv). 


II 


DEGLI DÈI 

(negl Getòv) 


Introduzione. 

L’esistenza di quest’opera è attestata unicamente da Filodemo. 
Ma la dottrina a cui si accenna in quell’unico frammento è co- 
nosciuta anche da Ciceroue come appartenente a Persèo. 

Tra gli Stoici antichi si ricordano come autori di opere aspi 
flsffiv Cleante, Crisippo (almeno tre libri) e Antipatro di Tarso. Ai 
quali, nell’indice dell’Adler (p. 71) dovrà essere aggiunto Persèo. 


Frammento. 

1 (448 A.). Filodemo, jeep! eùcePeCcc;, 9 (DDG, p. 544 b 22); 

Cicerone, De nat. deo., I, 38. 

* Non manca di probabilità quello che Prodico <*) scrisse, 
che, cioè, dapprima si considerarono come dèi e si adorarono 
gli alimenti e le cose utili all’uomo, e poi si divinizzarono 
gli inventori di cibi e di indumenti e gl’iniziatori delle varie 
arti, come Cerere e Bacco e i... b ). 

1. al Intorno n Prodico v. Diels, Fragmente der Vorsokratiker •, II, p. 274, 2 G. 
Filodemo da cui è tolto questo cenno sommario della toorla razionalistica di 
Perseo, premette ad esse il suo giudizio critico: «Persèo evidentemente sop- 
prime la divinità, o rivela di non averne alcuna idea quando noil’opera Intorno 
ai/li diti arte mia» ecc. 

b\ Noi papiro non si legge altro che l’articolo. Suppongo che seguisse 11 
nome ilei Dltiscurl, -toù; (Aujoxovqoo;). Il passo di Cicerone accenna alle stesse 
coso con minore chiarezza. E non fa menzione di Prodico. No parla invece espli- 
citamente Minncio Felice, 21, 2 s., da confrontare con sant’ Agostino, Zie ci». Dei, 
' III, 5, p. 327, 24 ss., dove accanto a Bacco sono nominati i Tyndaridae fratres. 


Ili 




COMMENTARI CONVIVIALI 

(Sufutoxixà 'Vuoimi fiata) 


Introduzione. 

Lo stesso DL, che non comprese quest’opera nell’elenco delle 
opere di Persèo, pure la cita, di seconda o terza mano, a prin- 
cipio della vita di Zenone (vedi più giù, fr. 3). Il titolo è dato 
in una forma un po’ diversa (Sufiuoxixoi iidXofoi) in uno dei passi 
di Ateneo (vedi fr. 1), ma quel passo appunto, se non erro, for- 
nisce gli elementi per una probabile spiegazione di questa diver- 
genza. Vi troviamo, infatti, un cenno sommario dell’opera, che 
coincide perfettamente con ciò che di essa si può desumere dai 
frammenti 2 e 3. Non c’ò dubbio, dunque, che si tratti di una 
stessa opera. Che il vero titolo fosse Sopaoxtxà 'rrcofivifliaxa, appare 
indirettamente da quella stessa citazione che offre l’altro titolo, 
in quanto vi ò detto che i dialoghi contenevano materiali desunti 
dalle memorie di Stilpone e di Zenone: ... cufixoxixoùj diaXóyous 
oovtES’évTag èx x<Bv SxiXxiovos xat Zijviovoj àxofivYjfiovsDficixiov. Alla 
fine della citazione l’opera è indicata con l’ironico titolo di 
ao<pf) Ttpayiiaxs'a e si parla di due libri di essa, recanti il titolo 
2u|iaoxix<5v Sia Xóyitìv (a' p') “). Il senso più ovvio di questo passo è 
che l’opera comprendesse fra gli altri suoi libri anche due libri 
col titolo speciale di Supaoxtxol SidXofoi. Naturalmente anche sotto 
il titolo di Commentari potevano esserci dei dialoghi, come 
prova l’esempio classico di Senofonte. Ma sembra che Persèo 
abbia tenuto a separare la parte narrativa o espositiva dalla 
parte dialogica, e perciò anche per la sua disputa con Zenone 
sulle virtù strategiche del sapiente stoico troviamo detto espli- 
citamente ch’essa avvenne èv xot{ SiaXó^ois b ). 
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La singolarità di quest’opera di Persèo sta nel suo carattere, 
piuttosto lontano dalla filosofia e più vicino alle opere di sag- 
gezza pratica del tipo che conosciamo in Plutarco e di cui il 
modello piu antico è il Convivio senofonteo «). Il saggio che pos- 
siamo esaminare nel fr. 2 rivela in Persèo una notevole dote di 
scrittore e uno spirito comico e satirico, che sembra preannunziare 
l’arte di Luciano. Ritengo che le opere di tal genere miravano 
a un pubblico assai largo, e riducevano al minimo o sopprime- 
vano del tutto la tendenza a guadagnare proseliti alla setta filo- 
sofica dell’autore; ma d’altra parte servivano molto bene a sfatare 
la leggenda dell’ intrattabilità e dell’orsaggine degli Stoici rf ). 
Vero è che un’opera di tal genere non era scevra di pericoli e 
d’ inconvenienti per la reputazione del suo autore. Vedasi in Ateneo 
il commento maligno, di origine antistoica, agli argomenti ero- 
tici trattati da Persèo. Anche dai seguaci delle dottriue stoiche 
non si doveva guardare troppo di buon occhio una produzione 
letteraria che poteva far supporre nell’autore un carattere leg- 
giero e licenzioso. Se a tutto questo poi si aggiunge la posizione 
che Persèo riuscì ad occupare presso Antigono, si comprende 
agevolmente come egli dovesse, in vita e in morte, essere oggetto 
di invettive e di satire. Tra i suoi nemici personali, oltre Mene- 
demo (vedi I, 7), fu Bione di Boriatene (DL, IV, 47=459 A. 
«la smettano Persèo e Filouide di narrare le mie miserie: le 
racconto da me!-*) una delle più famose male lingue dell'anti- 
chità. I pettegolezzi che sorsero intorno a Persèo trovarono certo 
alimento nelle sue opere, e specialmente in questi Commentari 
conviviali. 

a) Il geniti vo non hì spiega se non supponendo che soguissc la consueta in- 
dicazione « libro I » e « libro II » o genericamente da principio « libri due ». Perciò 
ho messo il supplemento, adottando il metodo seguito da DL nell’elencare le 
opero di Crisippo (SVF, voi. II, pp. 4-20). 

b) Non mi pare sia il caso di pcusare a un'altra opera di Persèo intitolata 
sempliceinonto « Dialoghi ». 

c) Da Senofonte deriva tutta la corrente letterario-fllosoflca, contraria al Sim- 
posio platonico principalmente, diretta a uno sbocco nò forzato nò precipitoso, 
nulla vita sociale con tutti i suoi godimenti e le suo distrazioni. Gli Stoici arri- 
varono al concetto di una aunjtotix'f) àg8xfj. Vedi Clkantk, Opere morali. Intro- 
duzione. 

d) Vedi piò giù, in nota al fr. 3. 


Gli Stoici, ii. 
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I frammenti degli stoici antichi 


Frammenti. 

1 (452 A.). Ateneo, IV, 162 b. 

* ...le conversazioni °> conviviali del simpatico ft > filosofo 
Persèo, messe insieme dalle memorie di Stilpone e di Zenone. 
Per evitare che i commensali si addormentino, egli va inda- 
gando come siano da usare le libazioni, e quando si debbano 
far entrare nella sala del banchetto i bei ragazzi e le belle 
donne, e quando siano da accogliere vagheggiandoli, e quando 
da rimandare con aria di disprezzo. Vi ragiona anche di 
manicaretti e delle varie qualità, di pane e del resto. E con 
minuziosa indagine discorre dei baci, l’austero filosofo «) che 
pur volgendo sempre il pensiero a siffatti argomenti, meritò, 
come dice Ermippo d >, che Antigono gli affidasse la difesa 
della rocca di Corinto; mali, mentre badava a cioncare, fu 
cacciato non solo dalla rocca ma anche dalla città, vinto in 
abilità strategica da Arato di Sicione. Egli che prima nei 
dialoghi gareggiava con Zenone nel sostenere che il sapiente 
deve a ogni modo essere anche un valente generale e >, egli 
soltanto (tra gli stoici) a questo principio teorico diede una 
tale conferma coi fatti, il simpatico «pigionale di Zenone». 
Dico questo perchè Bione di Boriatene, vedendo un busto in 
bronzo con la scritta: « Persèo Cizio di Zenone » scherzando 
con arguzia disse che c’era uno sbaglio in quella scritta e 
andava corretta così: «Persèo pigionale di Zenone » O. 


1. a) Il discorso si aggira sulle opere che piacciono al cinico Cinulco, uno 
dei personaggi del dialogo di Ateneo. 

b) xaXó; è usato due volte con ironia (carino, grazioso!) in questo passo, un 
po’ come bollita e bollii ! t homo negli epigrammi di Marziale, I, 9 e II, 7. 

c) ooKpQovixó; è una splendida congettura doll’Arnim. I codici hanno StiupQO- 
vtoxov, che è insostenibile; giacchi) ó Scocpeovtcxou rpiXóoorpot non potrebbe 
essere altri che Socrate. Ora, non ci sarebbe da meravigliarsi che nell’opera di 
l'ersèo fosse introdotta anche la lìgura di Socrate, a cui non mancò tra gli an- 
tichi la fama di éQomxóg. Ma, a meno di supporre una lacuna nel testo, qui il 
filosofo di cui si parla è quello a cui da Antigono fu affidata la rocca di Corinto 
(6 ootpQ. qnXóootpo;, ò;... wiaxevOels... vii' ’Avxiyóvov tòv 'Axgoxó(>ivdov xxX). 
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(l) La citazione di Ennippo (autore dell’opera «eQl xfòv 5ia?tQe*pàvxov èv jicu- 
5el<? fioOXov) credo hì riferisca soltanto alla frase yuaxevOels vx’ ’Avxiyóvov xòv 
’AxcoxóqivOov. Il resto è commento maligno, che potrebbe risalire a Bione. 

e) Cfr. Zskonk, XVII, 5 F. con la nota; e il motto di Persòo registrato da 
Plutarco nella Vita di Arato (sopra, I, 4, nota c). 

f) Il bisticcio non è traducibile, fondandosi sull’assonanza tra Ktxtfi e olxexifi. 
Inoltro, il senso generale ò stato da me ricavato dalle notizie biografiche, I, 1, 
nota b, ma in modo un po’ diverso intendeva l'interlocutore dei Dipnoso fisti, ri- 
collegando il bizzarro olxextEÙg con olxéxti?, servus (cfr. I, 1, nota d): «Poiché 
di fatto era nato servo di Zenone, come attesta Nicia di Nicica nella sua Storia 
dei filosofi (lisci twv cpiXooótpcov loxoQ(a) e Sozionk di Alessandria nelle Succes- 
stoni (AiaSoxal) », cioè la serie dei capi di ciascuna scuola. 

2 (451 A.). Ateneo, XIII, 607 a. 

* Quando si è a tavola, torna acconcio discorrere di sog- 
getti erotici. Il vino che si va centellando, ci dispone a tali 
discorsi. 

Chi sa farli con calma e moderazione merita lode; è da 
biasimare chi vi dà dentro in modo bestiale e non ne è 
mai sazio. 

Se intervenissero a un banchetto alcuni dialettici e vi 
stessero a disputare dei sillogismi, verrebbe fatto di pensare 
che non agissero con molto senso dell’opportunità. 

Un uomo a modo °> può magari ubbriacarsi; ma quelli 
che vogliono essere saggi a ogni costo, mantengono fino a 
un certo momento fra le coppe il loro proposito; poi, quando 
quel po’ di vino comincia a rompere gli argini, danno prova 
della più piena indecenza. Il che avvenne anche l’anno scorso 
ai delegati *0 dell’Arcadia ospiti di Antigono. Sedevano co- 
storo a mensa con aria assai burbera e, secondo loro, molto 
dignitosamente: non solo non guardavano in faccia alcuno 
di noi, ma non si guardavano neppure tra loro. Ma poi, come 
si seguitava a bere, e tra i vari divertimenti e spettacoli c \ 
si presentarono anche, le famose ballerine Tessale che dan- 
zavano nude, quei bravi signori non si contennero più, ma 
stavano per balzar su dai loro letti e gridavano per l’entu- 
siasmo di quello spettacolo meraviglioso, e dicevano « beato 
il re che può godersele! > e altre sconvenienze di tal sorte 
commettevano in gran numero. E un certo filosofo che be- 
veva con noi, quando entrò la suonatrice di flauto e voleva 
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sedersi accanto a lui vedendo che c'era un posto libero, non 
glie lo permise e si mostrò duro. Ma poi quando la suona- 
trice fu messa in vendita al miglior offerente, come si usa 
fare nei banchetti, il filosofo non solo si mostrava molto 
animoso nella compra, ma prese a litigare col venditore che 
aveva fatto troppo presto ad assegnarla a un altro, e soste- 
neva che la vendita non era valida, e da ultimo venne perfino 
ai pugni, quel rigido filosofo, che da principio non avrebbe 
permesso alla suonatrice di sedere accanto a lui d) . 


2. a) Con xaXò; y.àyadóg sembra indicare il tipo del JteaatSevpévos, cfr. Aui- 
stone, IV, 15 F. con la nota. 

b) S’intende di una delegazione per assistere a qualche grande solennità re- 
ligiosa (OeroQol). 

c) Il testo parla di àxQodpaTa, «audizioni», con che si può accennare a ese- 
cuzioni musicali di ogni genere e anche a recitazione di mimi. 

d) Segue in Ateneo uno di quei commenti maligni di cui abbiamo già avuto 
qualche altro saggio: «Non sarà stato, per caso proprio lui, Persòo, quello che 
fece a pugni per la suonatrice di flauto? Giacché Antigono di Caristo nello 
scritto intorno a Zenone dice: Una volta Persòo aveva comprato in un simposio 
una suonatrice di flauto, ma esitava a farla entrare in casa, perchè egli abitava 
con Zenone; ma questi se ne avvide, tirò dentro la fanciulla e la chiuse in ca- 
mera con Persòo». Lo stesso aneddoto è ridotto in DL, VII, l (3 A.), in forma 
appena riconoscibile. La piacevole indulgenza del maestro diviene un saggio 
della sua continenza, e il suo scherzo, innocente per quei tempi, diviene un segno 
dell’antipatia di Zenone per le donne. Quanto alla malignità del commento in 
Ateneo, basta riflettere che la scena raccontata da Persòo si svolge alla corto 
di Antigono, e che in essa il forestiero non riesco ad acquistare la ragazza, e 
fa a pugni appunto per questo. 


3 (453 = 1 A., voi. I, p. 3, 8-11) DL, VII, 1. 

Zenone per lo più non accettava gl’inviti a pranzo, a 
cagione della sua salute malferma °>. 


3. a) Non ora Zenone contrario al divertimenti, ma se no asteneva per ragion 
di salute. Si comprende un’afiurmazione di questo genere nell'opera di Persòo, 
diretta a mettere d'accordo la mondanità e la filosofia. Il passo ò citato da DL 
con l’indicazione precisa neQodto£ èv óaogvq paoi ovpxoxixolc. 


IV 

LEZIONI MORALI 

(’H-Dixal oy.oXat) 


Anche questo è uno dei titoli omessi da DL, e anche per 
quest’opera è nello stesso DL l’unica citazione (458 = 6, voi. I, 
p. 7, 1 ss A.): 

. Persèo nelle Lezioni morali dice che Zenone mori in età. di 
settantadue anni, e che quando giunse in Atene aveva ventidue 
anni. » 

Troppo poco perchè possiamo farci un'idea dell’opera. 

Sull’attendibilità del dato biografico relativo a Zenone, vedi 
nei frammenti di Cleante, SVF, I, 474. 


LO STATO SPARTANO 

(Aaxamxq xoXiTEÌa) 


Introduzione. 

lln titolo che ci riporta ancora una volta a Senofonte (cfr. 
per il Convivio V Introduzione al c. Ili, nota c) e che fu usato 
anche da altri autori. Tra gli Stoici troveremo Sfero con un'opera, 
di almeno tre libri, aspi Aaxamxt’jg aoÀccsIaj. Dell'opera di Persèo 
non possiamo farci alcuna idea dai due piccoli frammenti offer- 
tici da Ateneo. Per il fatto, però, che in entrambi non troviamo 
niente che superi la notiziola erudita e la speculazione gramma- 
ticale, non vorremo concludere che l'opera non avesse niente che 
vedere con la filosofia. È, invece, molto probabile che, come per 
Platone e per Senofonte, le istituzioni spartane, dato il loro va- 
lore tipico, fossero anche por gli Stoici, una fonte di osservazioni 
politiche, morali e pedagogiche. I passi riportati o accennati da 
Ateneo potevano essere niente altro che note occasionali. 


Frammenti. 

1 (454 A.). Ateneo, IV, 140 e. 

* E subito 0 ) colpisce i giovani ricchi negli epnicla »); che 
sono leccornie da mangiare dopo pranzo; e ai poveri impone 
di portare canne, o strame o foglie di lauro, se vogliono 
avere la merenda da mandar giù dopo il pranzo, la qual 
merenda non ò altro che farina spruzzata d’olio. E, in fondo, 
questa è una piccola istituzione; giacché anche il posto da 
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occupare a tavola, chi debba sdraiarsi per primo, chi se- 
condo, e chi debba sedere su uno sgabello, tutte le cose di 
questo genere le riducono a epaicla e ). 


I. a) Parla evidentemente di Licurgo e delle sue leggi, con speciale riguardo 
all'educazione dei giovani e ai banchetti comuni. Questo argomento, come si 
vede anche da Sforo (Ir. 12 = 680 A.), attirava l’attenzione degli stoici per le 
riflessioni morali a cui si prestava. 

b) Col nome di èaàixXa (dal dorico fiixXov o alxXov = beTitvov) s’intendeva 
uua specie di merenda, consistente In pano, selvaggina e frutta, tutte cose por- 
tato dai più facoltosi, ma destinate a essere consumato solo dai più meritevoli. 

c) Il testo ò incerto: mutilo, secondo il Kaibel. Credo voglia dire che il 
valore remunerativo degli epairta veniva esteso anche ad altro cose ambite, 
come certi onori o certo -eomoditù. Nonostante la dura disciplina spartana, l’uso 
di mangiare sdraiati fu introdotto anche nelle fiditie, o banchetti comuni, ma 
limitato e condizionato, sicché molti dovevano mangiare seduti, come in antico 
pare facessero tutti, se è vero che il nome stesso fiditie (alterato poi in filili e 
per un fenomeno di etimologia popolare) voleva dire «seduta» o «consesso». 


2 (455 A.). Ateneo, IV, 140 b. 

* I porcellini di latte non si chiamano ÒQtìayoQioxoi, ma 
ò(j()(jttYO(>t'oj'.oi, perchè si vendono nelle ore mattutine 

2. a) Da fieflpos crepuscolo del mattino. L’osservazione etimologica proba- 
bilmente era incidentale, e il discorso di Persèo riguardava i regolamenti dei 
mercati a Sparla. Comunque, la sua testimonianza nel passo di Atenoo è addotta 
(contro Polentone che preferiva la forma óeAaY°QÌ 0x01 ) insieme con quelle di 
Aristocle c Diosourlde in opere dedicate anch’csse alla costituzione spartana. 


/ 


VI 

FRAMMENTI DI SEDE INCERTA 


Introduzione. 


Resterebbero tre frammenti dell’A. che non abbiamo potuto 
collocare nei capitoli precedenti. I primi due hanno una certa 
importanza per l'opera di Persèo. Ma sono poi veri frammenti? 
sono piuttosto notizie, bibliografica l’una, dossografica l’altra. 

Le aggiungiamo qui, ad ogni modo, per sodisfare a un’eventuale 
curiosità del lettore. 

Un terzo frammento ha l’apparenza di un pettegolezzo let- 
terario. 


Frammenti. 

1 (450 A.). DL, VII, 120. 

I ersèo accetta il principio dell’eguaglianza delle colpe °>. 

I. a) Vedi Zksonk, XVII, 6 F. con la nota. 


2 (456 A.). Dione di Prusa, LIII, 4 . 

Anche Persèo ha scritto °> sullo stesso argomento, circa 
l’interpretazione di Omero <>). 

2. a) Da questo verbo (yéy 0 aq>e) non b dato ricavare se si accenni a un’opera 
apposita, 0 a trattazione incidentale, in qualcuna delle opere a noi note o in 
altro non registrate da DL. 

b) Cfr. Z esose, IX, t K., con la nota b in cui è tradotto in gran parte lo 
stesso paragrafo di Dione. 
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3 (457 A.)- DL 

Dei sette dialoghi di Eschine, la maggior parte sono opere 
di Pasifonte di Eretria °>. 

» 

3. a) Si tratta di Eschine alunna di Socrate e autore di celebrati dialoghi 
socratici. La paternità di questi dialoghi, come si vede da questo frammento di 
Persilo, gli era contestata da qualcuno, ma doveva trattarsi di uno dei tanti 
pettegolezzi letterari. Vedi W. CbOnbrt, Kolotes und Menedemos, p. 30. 


A 







I 

OPERE POETICHE 


Introduzione. 

I. von Aunim nel suo fondamentale articolo su Cleante (RE, 
XI, 560, 30-62) risolve troppo speditamente la questione che a noi 
pongono i frammenti poetici. Giusta ò la sua osservazione circa 
le attitudini poetiche di Cleante e l’ importanza ch’egli attribuiva 
alla musica °>. Ma a che genere di scritti sono da riportare i 
frammenti? Per rispondere a questa domanda l’A. parto dall’elenco 
delle opere di Cleante in DL, e ragiona cosi: DL non menziona 
opere poetiche, dunque si dovrà forse ricorrere all'ipotesi che i 
versi a noi giunti provengono da componimenti ' inseriti * 6) nelle 
opere in prosa. L’ipotesi non soddisfa, sia perchè non si vede 
come e per quali motivi dovesse trovarsi una tale mescolanza di 
versi e prose in opere di carattere scientifico, e sia perchè, esa- 
minati da vicino, i frammenti rivelano una notevole varietà non 
solo di soggetti e di metri, ma anche di tono e d’ispirazione, e 
perciò richiedono un’analisi accurata, scevra dalla preoccupazione 
di trovare una spiegazione unica valida per tutti. 
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L'A. sorvola sul famoso Inno ri, che certamente non si può 
mettere in un mazzo con gli altri frammenti poetici dello stesso 
autore. 1 uttavia, per me l’Inno è stato il punto di partenza verso 
una serie di indagini, che mi hanno consentito di giungere a 
una spiegazione del problema generale che ci presenta ' Cleante 
poeta ’ <*). Le indagini stesse e le conclusioni sono esposte in un 
articolo che ho destinato alla Miscellariea in onore di 0. Navarre 
e a cui ho dato il titolo : Ortodossia e propaganda nello Stoicismo 
antico. 

Qui mi limito a indicare schematicamente i punti essenziali: 

Come si può vedere da notizie sparse nell’Index Herculanen- 
sis e in aneddoti tramandati da vari autori, e in particolar modo 
da quelle che c’informano sugli effetti immediati dell’apostasia 
di Dionigi d 'Eraclea ri, la scuola fondata da Zenone (a somiglianza, 
del resto, di altre scuole filosofiche) fu costituita e ordinata come 
una corporazione, o addirittura come una famiglia, i cui membri 
non avevano in comune soltanto la scienza e la scuola, ma anche 
la vita. Una tale comunità non poteva prescindere dall’osservanza 
di certi obblighi religiosi. L 'Inno di Cleante parla assai chia- 
ramente di questi obblighi : esso fu composto per dare un mo- 
dello della preghiera al Dio supremo secondo i principi stoici; e 
fornì infatti un tipo classico di preghiera e di adorazione, con- 
sistente in lodi e rendimenti di grazie. 

Ma la comunità stoica sentiva ancora il dovere di coltivare 
e svolgere tutta la dottrina propria del suo fondatore, di diffon- 
derla fuori dell’ambito della scuola, di difenderla dalle critiche 
di altre scuole. Perciò non dobbiamo meravigliarci di trovare 
tracce di questa attività missionaria per cosi dire e catechistica: 
dobbiamo, se mai, meravigliarci piuttosto, che quelle tracce siano 
scarse. Sono tuttavia evidenti. Si veda, per esempio, il tono pa- 
renetico di certi frammenti come 2 e 5, in cui pare di sentire la 
voce del Virgilio dantesco ( Purg ., 6, 13): 

Vien dietro a me, e lascia dir le g-euti: 
sta' come torre ferma che non crolla 
già mai la cima per soffiar de’ venti. 

Ammonimenti di tal genere si prestavano per iniziare una lezione 
o una conferenza a un largo pubblico; e anche meglio, a essere 
introdotti in libri di propaganda. La forma poetica offriva pecu- 
liari vantag'gi : principalmente, di rendere più allettante la ma- 
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teria e di aiutare a ricordarla. Espediente mnemonico 6 rag- 
gruppamento dei predicati del ' bene ’ nel fr. 4, per non dire 
altro. Inoltre la propaganda e la polemica si fa con altri mezzi. 
Non ci meraviglieremo che qua e là qualche verso o qualche 
motto di Cleante ci ricordi i siili di Senofane. 

Lo stoico Persio non ha fatto che versare nelle botti di Lu- 
cilio, rinnovate e ripulite da Orazio, il vino nuovo della dottrina 
che a lui parve destinata a conquistare e riformare il mondo. 
Quel vino era dal mosto che il suo maestro Cornuto pigiava col 
metodo dei vecchi maestri; le uve erano della vigna piantata da 
Zenone e coltivata da Cleante. 

Dunque, raccolti o non raccolti, circolavano tra le mani dei 
nuovi adepti, e dei simpatizzanti, certi componimenti in versi, 
religiosi, morali, esortativi, polemici; e se raccolti in volume, 
non certamente considerati come lavori scientifici e dottrinali, 
DL non poteva metterli nel suo elenco; e forse al tempo suo se 
n’era persa la memoria. La letteratura di quel genere, appunto 
perchè popolare, si rinnova continuamente. Oggi conosciamo altri 
nomi di poeti, o verseggiatori, moraleggianti f), che sembrauo 
muoversi sul solco tracciato da Cleante, anche se non si tratta 
di stoici, anche se la virtù e la vita semplice vengono da essi 
raccomandate eccletticamente, alla maniera di Cicerone e di 
Orazio. 

a) Vedi in questo volume il capitolo Grammatica e Retorica , p. 3, Introdu- 
zione e l'r. 3. 

b) « Da in ilein Schriftonkatalog bei Diog. T.aert. koinè Godichtsammlung 
nufgofìihrt wird, ìst vielleiclit anzunebinen, dass dieso Gedichto als Einiagen in 
soiuen Prosaschriften vorkamcn. » 

c) « Aussor doni beriihmten Zeushymnus (erlialten bei Stob. Ecl., I, p. 25, 3 W.) 
hahcn wtr von ihm mehrere Uruchstiickc phiiosophiscber Gedichto » u. s. vv. Por 
P interpretaziono dell'fnno, vedi più giù, fr. t. 

d) Degno di lode mi 6 parso e mi par© il Powell (vedi più giù, fr. 1, nota a) 
por aver comproso senza esitazione Cleante tra i poeti delPetù che sogliamo 
chiamare e alessandrina \ Cleante fra quei poeti ha un posto con molto maggior 
diritto che, per es., Platone tra i lirici dell'etù classica. 

«) Vedi sopra uuU7»frorfu;ion« ai frammenti di Dionigi e a quelli di Persòo. 
Inoltre, per quanto riguarda Cleante, vedi Opere morali, § 15, Introduzione. 

f) Ofr. oltre i citati Collertanea del Powell, V Angiologia Lyrica dei Diohl noi 
capp. XH-XVIII e la letteratura ivi citata. 
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Frammenti. 


1 


5 


10 


15 


20 


25 


30 


35 


(537 A., 43 P.). Stobeo, Ed., I, 1, 12, p. 25, 3 <*). 

0 glorioso più d’ogni altro, o somma 
Potenza eterna, Dio dai molti nomi ®) 

Giove, guida e signor della Natura, 

Tu che con Legge c > l’universo reggi, 

Salve! poiché a Te porgere il saluto 
È diritto in ciascun di noi mortali rl ): 

Di tua stirpe noi siamo «), e la parola 
Come riflesso di tua mente abbiamo /'), 

Soli fra tutti gli esseri animati 

Che sulla nostra terra han vita e moto. 

A Te dal labbro mio, dunque a), si levi 
L’inno, e ch’io sempre canti il tuo potere! 

A Te tutto il mirabile universo A) 

Che ruota intorno a questa terra ognora, 
Obbedisce, da Te guidar si lascia 
E del comando Tuo fa il suo volere: 

Tale strumento, nelle invitte mani, 

Hai di tua possa il fulmine forcuto >'), 

Tutto di fuoco sempre acceso e vivo, 

Sotto i cui colpi J) la Natura tutta 
Compie l 'opere sue ad una ad una k >. 

E con esso dirigi la Ragione 

Comun lì, che in tutti penetra, toccando 

Del pari il grande ed i minori lumi»*); 

E per esso, Signor, Tu cosi grande »>, 

Hai l’alta signoria in ogni tempo. 

Nessuna, sulla terra, opra si compie, 

Dio, senza Te; nè per la sacra sfera 
Dell’ampio ciel, nè tra’ marini gorghi; 

Salvo quelle che spiriti perversi 
Fanno seguendo lor consigli stolti. 

Ma pur gli eccessi livellar tu sai, 

Dar ordine al disordine; son care 
A Te le creature a Te nemiche: 

Il tutto, insieme, in armonia, Signore, 

Hai Tu raccolto, il bene, il mal, per modo 
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Che una Ragione, unica di tutti, 

Si svolge e vive per l'eternità »>. 

Se non che da lei partonsi fuggendo 
40 Quei mortali dall'anima corrotta, 

Miseri! che pur vanno in ogni tempo 
Cercando d’acquistare il loro bene, 

Ma non vedon la Legge universale P) 

Di Dio, e più non odon la sua voce; 

45 Chè se quella seguissero cou senno, 

Goder potrebber la più bella vita. (25) 

Ma da sè ciascheduno or questo cerca, 

Or quel malanno, nella sua stoltezza 9): 

Chi per acquistar fama, in aspre gare 
50 D’ambiziose cure è tutto preso; 

E chi al guadagno volge i suoi pensieri 
Senza ritegno e senza alcun decoro; 

E chi cerca una vita inoperosa, 

E per godere ogni piacer carnale r ), 

55 Or all’uno portato ed ora all’altro, 

Insaziato, insoddisfatto sempre *), (30) 

Intanto fa con ogni studio e cura 

Che tutto contro il suo desio gli avvenga. 

Ma Tu, dispensator di tutti i beni <), 

(i0 Signor dei nembi e dell’accesa folgore") 

Gli uomini tutti dall’error distogli, 

E l’ ignoranza ») che a soffrir li mena, 

0 Padre, Tu dall’anima disperdi 
A ciascuno, e fa’ si che ognun raggiunga 
65 II Tuo pensier, sul qual poggiaudo reggi 

Con la Giustizia l'universo intero «); (35) 

Si che, di tale onor da Te degniti, 

Noi ti rendiamo a nostra volta onore, 

Celebrando negl’inni senza fine 
70 L'opere Tue, cosi come s’addice 

Al mortale. Non c' è pregio più alto 

Per gli uomini del pari e per gli Dei 

Che inneggiando lodar come si deve 

La comun Legge che governa il mondo. (39) 

I. a) Ho tenuto presente, oltre l'A. e il I’., il testo dato da J. U. Powkix, 
Cntteclanca Alexan&rina, Oxford, 1825 , p. 227 ss. Indico ail'occorrenza questo 
tosto con OA. Per l'interpretazione mi valgo anche dello studio di James Adam, 
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The Hymn of Cleanthes , nel volarne The VitalUy of Piatonism and cther Essays, 
Cambridge, 1911, pp. 108-189. Cito questo studio con la sigla Ad. Con W indico 
lezioni o interpretazioni proposte dal Wilamowitz, Hellenislische Dichtung in der 
Zeit des Kallimachos , II, p. 257 ss. Nessun frutto ho potuto trarre dall' arti co lo di 
E. Nkustadt, Der Zeushymnus des /Cleanthes nella rivista Hermes , 1931, pp. 387-401. 

h) A torto Ad. vedeva in jioXvwvvpog l'accenno a una teoria religiosa uni- 
versale riportante a un principio unico tutte le religioni particolari dei vari po- 
poli. II P. aveva rettamente additato 11 passo di DL che può servire di com- 
mento a questo luogo di Cleante; lo aveva però citato a metà, e ciò deve aver 
tratto in inganno l’Ad. Il passo intero ò riportato in SYF , li, 1021 (DL, VII, 
147): col metodo della spiegazione allegorica fondata suU’etimologia si scoprono 
nelle varie forme del nome (Zeus, Ala, Zfjva) vari aspetti della natura deces- 
sero supremo, e ad esso si riportano ancho i nomi di altre divinità (’AOqvfl, 
"11(20, "Hqjaicxog, flooeiScóv, AfiprjxQa), riducendosi a niente altro che a manife- 
stazioni diverse della Bua unica attività e onnipotenza. L’epiteto jtoXvwvvpog, 
del resto, non ò un’invenzione dì Cleante. Al Bruciinkr (Epitheta deorum quae 
apud poetas Graecos leguntur) sfuggi non so come un verso cho si legge due 
volto (18 e 32) nell’/nno a Demelra : truioig AOavdxotoi Kqóyov jtoJ.vcbvvp.os vlóg. 
Piuttosto, unendolo con xùòioxog, il poeta filosofo deve aver avuto in monte di 
escludere che «oJ.v<òvvpog s’ intendesse nel senso di e famoso ’ o e glorioso 5 , come 
probabilmente va inteso nell’Inno omerico. {Multi Lydia nominis in Orazio O., 
III, 9, 7 ò traduzione di JtoXvcòvvpe Avòtq). 

c) In Cickronk, De nat. deor., I, 38 (Zkn., 162 A., 39 C.) si attribuisce a Ze- 
none la teoria di una legge divina universale. In DL, VII, 88 e Schol . Lucan 
II, 9 si accenna all’ identificazione di essa Legge con Dio. Vedi più giù. 

d) «A tutti i mortali ò dato (Oéptg, fos est), rivolgerti la parola»; ciò cho 
non è possibile coi monarchi della terra, 6 possibile col sovrano dell’ universo. 
In tal modo Cleante si spiana la via per passare dall’idea dì un Dio re all'idea 
di Dio padre. A questa interpretazione, cho a me pare la più semplice o natu- 
rale, so ne contrappone un’altra, di cui si dirà nella nota f. 

e) La lozione di questo verso (4) in Stobeo ò certamente errata, per influsso, 
come io credo, e sembra crederò anche l’A. ( SVF , I, p. 121, 37 n.), proprio di 
quella citazione di Arato che si logge nel discorso di san Paolo, Atti, 17, 28: xoù 
yÒQ xal y évog éopév. Arato nel suo proemio non faceva che ripetere una sentenza 
da lui appresa nella scuola stoica (circa il suo manifesto riferimento all’Inno 
di Cleante, vedi G. Pasquali in XAPITE2 in onoro del Leo, Berlin, 1911, p. HA). 
Ma le parole sono un po' diverse, già per il fatto stesso che Cleante pregando 
si rivolge dirottamente al Dio, mentro Arato parla di lui in terza persona. 
L’emendazione del Meinoke vevófieoda invece di yévog èopév, appare molto pro- 
babile. Del resto essasi connette con quella della parola seguente. Vedi nota f. 

fi Stobeo ha la parola fjxov, che tutti hanno considerato come errata e cer- 
cato in vari modi di correggere; tutti ad eccezione dell’A. che si è Limitato a 
modificare leggermente il primo emistichio (èx cov yàQ yévog eie’ cioè elclv, ol 
dvqTol jtdvxeg) in modo da eliminare l’errore metrico èopèv f|xov, © quindi ha 
difeso la lezione tradizionale cou questo parole (p. 121, 37 n.) «fjxov plp/qua multis 
illud coniecturis temptatum recto dici puto de musica vel canto, qui sonis aliquid 
imitatur». È una spiegazione che, a parte altre difficoltà minori, ci porta piut- 
tosto lontani da ciò che in questo contesto siamo in diritto di aspettarci. Nelle 
varie congetture (che si possono vedere raccolto in massima parte dal P e da 
GA) si notano due tendenze principali. L'una parte dal supposto che qui si debba 
parlare del privilegio dato agli uomini di essere quasi un’ immagine (fitpqpa) di 
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pio, e si cita (P. presso OA., p. 228) uu passo ili Musonio che sembra un com- 
mento al verso di Cleante (Mus., Rell., p. 94, 4 s.) ... ntpiipa pèv fleov 

lióvov xtòv èjiiyqlcDV èoxlv, èxsivto òè JtaeajcX^olas èx 81 X &S àQBz (cfr. Cic., 
De leg.i I, 8, 25 «virtus eadem in homine ac deo est ncque alio ullo in genere 
praeterea... est igitur homini cura deo similitudo ». Cfr. anche più giù, Opere mo- 
rali. 8 4, 1). A quest’ordine d' idee si accosta W. che legge yèvot; éofiév, 6Xo*u 
plpi'ipa XoxdvTe^, intendendo immagine del tutto, cioè del xóofios e nell'interpreta- 
zione parla di rapporti tra microcosmo e megacosmo. Secondo l’altra tendenza, 
badando anche allo esigenze della grammatica, si deve pensare che Xaxóvxec 
esige come oggetto un’entità concreta costituente il privilegio degli uomini, e 
non si può accogliere senz’altro che equivalga a lilgqpa elvat, anche 

ammesso che questo possa dirsi di un soggetto plurale; e in tal caso si presenta 
l’ipotesi che in quel corrotto fjxov si nasconda una dote o un attributo della di- 
vinità, dote o attributo di cui gli uomini hanno una copia, per così dire un fac- 
simile, ptgqga. Se ci si mette por questa via, non si può non dare su tutte le 
congetture la preferenza a quella del Muineke Xóyov pi prilla. In questo senso 
viene a proposito un passo di Eusebio, P. E ., XV, 15, p. 817 D., già riportato dal 
Wachsmuth e poi dal I*. xotvcovtav 5’ùjià cx etv «QÒ$ àXXqXovs (cioè Oeoù xal àv- 
Oqió.kdv) óià tò Xóyou pexéxeiv. E il Meineke e gli altri che lo seguirono intesero 
Xóyoc »el senso di ratio , come è nel citato passo di Eusebio. Ma Xóyos è anche 
la parola umana, che può considerarsi pigiput, fonila sensibile, del Xóyog inte- 
riore; e inoltre con lo stesso vocabolo si indica la mento divina o Dio stesso. 
Non reco testimonianze, perchè ognuno può raccoglierne a sufficienza dall’/mifce 
dell’Adler. Un’acuta congettura del Pearson (riferita in OA., 1. c.) spiega quello 
strano HXOY come nato da una chiosa IOXV, cioè ’lqoov Xqicxoù. A dire il 
vero, IO è sigla del nominativo, e accanto a XY dovremmo trovare IY, con che 
ci allontaneremmo alquanto da IIXOY. Credo piuttosto che un lettore cristiano 
trovando la parola AOTOY, abbia scritto sopra o in margine, HY (— fyyovv sci- 
lirct) o anche semplicemente li i— rei) XY, intendendo il Verbo divino: e iu 
seguito HXY sia stato preso per HXOY e così trascritto senza badare al senso. 

g) t(ò io f 01*80 meglio tc3) ò tradizionale net linguaggio epico nel senso di 
, /uare, e riconduce normalmente al discorso incominciato nel v. 3, dopo la di- 
gressione introdotta mediante un primo e un secondo ydQ (3 e 4). L’A. vorrebbe 
intenderlo come uno strumentale riferito a secondo l’interpretazione ripor- 
tata nella nota f. 

h) Ripetendo un'osservazione del Kriscbe, P. annotava doversi qui intendere 
xòopo; nel senso di cielo stellato. Ma in DL, VII, 138 xiòv AoxéQcov è un’ inter- 
polazione, eliminata dall’ A. tSVF, II, 526, p. 168, 9). Sul xóopos inteso come 
òiaxóopqou;, vedi Zknonk, Vili, 11 F. Per le idee di Cleante sui movimenti del- 
l’universo, vedi Libri fìsici. 

t) Ad. ha dimostrato la derivazione di questo «fulmine strumento del sommo 
potere di Oiove» da Eraclito, fr. 61 D.: xà 5è Jiàvxa olaxU;ei xeQavvós, dove è 
da tener presente anche l’ interpretazione (FVS*, I, p. 90) cioè: «corregge», 
senso del poetico olendosi, e per c fulmine’ intendere 11 fuoco eterno. Anche 
Cleante pensa al fuoco inteso come elemento cosmico e principio vitale dell'uni- 
verso (cfr. Zknonk, Vili, 17 E.): ma, seguendo Eraclito, ha lasciato come sim- 
bolo di esso il fulmine quale fu tramandato dalla fantasia del popolo e dei poeti. 
Il P. cita a proposito di àptpqxqs c forcuto \ Escili lo, Prom., 1044, xvqò$ àpqnfjxqs 
pòoxQvxot, che non è certo un «ambitagliente ricciolo», come leggo in un com- 
mento per le nostre scuole. 

Oli Stoici, n. 
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./) La frase xoù y«G JtXqYÌÌS ha giustamente ricordato al Pkakson (vedi 
0 A m nota al v. 10 ) la definizione cleantea del xòvog, eioò della tensione vitale 
nei mondo e negli esseri animati (vedi Libri Fisici , 4, 1), jtuqós; «vibra- 

zione (prop. pulsazione, secondo Ad.) di fuoco». 

k) Impossibile per ora trovare la forma genuina del testo, che alla fine del 
v. il ò mutilo o guasto: jiàvx’£e*lY a ' Mi sono attenuto alla congettura dcll’A. 
seguito anche da Ad., «àvx’èQY a TsXstxat. Fuori di strada conduce W. forò jtXtjyTi 
ipvoems ècQiYev fijravxa. I/idoa del terrore può essere, se mai. in quel mortali 
•che deviano (vv. 17, 22 ss.): tutto le altre creature son liete di obbedire. 

0 K chiamato Xóy°S xoivós lo spirito che pervade l’universo, identico al moto 
perenne della materia e quindi anche «lei fato (cfr. Zkkonk, IV/V, 11 F.). 

ìì\) lAEYdXo) ò la giusta correzione del Dicls, accolta da CÀ.;J'A. (al pari di W.) 
ha seguito la correzione del Brunk peYdXois, che ò più lontana dalla leziouu 
tradizionale (peY<iXcov) c uon molto soddisfacente por il senso. Il 'grande lume 5 
ò l’astro maggiore, il solo, e gli altri corpi celesti sono rispetto ad esso -pic- 
coli lumi 5 . Per l’importanza del sole in tutto il sistema ontologico di Cleante 
basta ricordare Libri fìsici , 8 8, 8. 

n; La brillanto correzione dell'A. nel v. 14 q> cù xóaog invece di t&; xóooog 
mi pare abbia eliminato tutte le difficoltà che presentava questo passo. Sparisce 
soprattutto la necessità, o la tentazione, di pensare a una lacuna del testo, o 
di considerare interpolato il v. 14, come fanno P. o CA. Il principio del verso, 
$ ov, ripete con intenzione, sottolineata anche daH’asindoto, il principio del 
v. 12 : e tutto il verso ribadisce il principio della sovranità assoluta, e conclude 
ottimamente tutto il periodo cominciato nel v. 7 col concetto dell’obbedienza e 
sottomissione dell’universo. La chiusa òià .xavxó; va intesa nel senso avverbiale, 
connine a poeti e prosatori classici e passato nel moderno òtaaovxóg e perenne- 
mente 5 , e quindi non ò (come parve al P.) un doppione o una frase poco tolle- 
rabile in vicinanza di 5iù Ttàvxtov del v. 12, che ha il suo valore preciso di per 
omnia, 

o ) Alla lettera (v. 21): «in modo che nasca una sola ragiono di tutti (gli 
esseri), ragione che duri in eterno». Questo che qui ò dotto Xóyos jtdvxcov ò evi- 
dentemente tutt'uno con ciò che poco dopo (v. 24) ò detto DeoO xoivòg vópo(. 
Vedi la nota p. Rimanendo, per ora, al concetto del Xóyo$, ricorderemo che da 
P. e Ad. sono stati opportunamente additati i precedenti eraclitei di questa 
dottrina. Non ò possibile qui entrare in particolari; che molto ci sarebbe da 
dire. Ecco, per es., Eraclito, fr. 113 D. , £vvóv èott afioi xò qpgovéetv, non « das 
Denkon» come traduce il Diels, ma precisamente e la ragione’. Basta confron- 
tare fr. 2 D., xoù Xóyov Ò’éóvxog |uvoO ^còouoiv ol JtoXXol a>s lòtav fix ovTE € <f ndvT)Civ 
(qui il Diels interpreta Xóy°S « Wort», e chiarisce con Wcllfiesels, ma tpgóvqoiv 
con « Eiusicht »). 

p) La ragione umana non ò distinta dalla ragione universale, e questa si 
identifica con la legge divina; sicchò seguire questa ò precisamente, secondo il 
precetto stoico, rigorosamente inteso da Cleante, uniformarsi alla natura. Vedi 
Opere inorali , 8 3, l. 

Q) &vev» ha il testo, che non ha neppure bisogno della congettura, comune- 
mente accolta, del Wachsmuth, tfvoi, essendo facile supplire mentalmente voù 
dalla frase oùv v# del verso procedente Sicchò, alla lettera (25 s.): «a cui, col 
senno, obbedendo potrebbero avere una vita perfetta, ed ohsì invece, senza senno, 
cercano da sò chi un male chi un altro ». W. scrive fivev vóou, cancellando xaxóv, 
ina AXX.O per sò ò troppo generico e può guidare a una falsa interpretazione. 

r) ou>|ictxo£ ÉQY a f opre del corpo 5 , vengono a sostituirsi all'attività dell’ uomo 
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intero; sicché qui si additano coloro «che la ragion Rommettono al talento». 
Vedi la nota *. 

s) Una lacuna del testo (v. 30) ha dato origine a svariate congetture. La più 
infelice è corto quella dell’Arnim, che supplisce à\\à xctxols èaéxvQGav, « ma 
trovano malanni », sentenza affatto superflua, che viene assai meglio espressa 
da Cleante nel v. 31. Per giunta, l’A. ha dovuto mettere un punto alla fine del 
verso 29, con V intento di riferire il contenuto dì 80-31 non alla categoria degli 
oziosi o libertini, ma a tutti gli stolti e peccatori di cui si 6 parlato prima. Ora, 
g0 cosi fosse, dopo ol pèv ... oi ftè ... AÀXoi, dovremmo trovare wdvte? 6è, o qual- 
cosa di simile. Senza pretendere di colmare la lacuna, ho messo nella traduzione 
q U0 l sonso che mi paro suggerito dal contesto. 81 approssima al vero W. con la 
congettura oè6é nox 3 èljexéA.8Coav (« e mai non raggiungono il fine»). Ai libidinosi 
soltanto si applica P immagine del venir trasportati (cpéQovroi) come esseri privi 
di volontà, dal turbine della concupiscenza. Ecco i «pcccator carnali» nella 
« bufoni internai che mai non resta». Cfr. la nota r. 

t) L’epiteto jidvStoQos nella tradizione poetica appartiene a Tata o, in forma 
diversa (jravSóteiQa) a Demeter; con riferimento, dunque, ai prodotti del suolo 
c ai beni materiali. Vicino al pensiero di Cleante si trova Bacchilide (fr. 21 , 5 F.) t 
ndvBoic 0 ^ Alca, giacché per Cleante l’atoa, cioè il fato, non differisco dalla mente 
di Giove e dalla legge universale. f 

u} Tradizionali entrambi gli epiteti xsXaiveqn'is e àcYi*ée avv °S (àQJCixéQavvos 
r signore del fulmine' sembra preferire W.) sono qui come a indicare che non a 
caso la lede comune e la fantasia poetica hanno trovato e tramandato gli attri- 
buti della divinità. Vedi Libri fisici , § 5, 4 ss. 

v) ànettfoaévq per fatetela è usato da Euripide in composizioni nnapestiche, 
.l/adea, 1094, Ippolito , 195. Il P. ci vedo nò più nò meno che un equivalente di 
fiyvoia. l'ignoranza propria degli -stolti \ Più probabile mi sembra che il con- 
cetto dell’ inesperienza, del c non aver provato 5 si collegbi con il principio della 
sapienza antica nàtisi pà-Oog: l'uomo comune non impara se non a sue spese. 

tot II P. nota anche qui la fonte,- E raclito, fr. il I).: «Una sola è la sapienza 
(e consiste nel) conoscere il pensiero (yvaqinv, come in Cleante) che governa il 
tutto mediante il tutto» (jtdvxa òià jràvxcov, che il Diels traduce liberamente 
«allea limi jedes»). 

2 (559 A., 100 P.). Clemente Alessandrino, Strom. V, 3, 
17, p. 655 P. 

Non mirare alla fama «> desiando 
Divenir sapiente quanto prima *>); 

Nè t’impaurisca della molta gente 
Il vocio r> indiscreto e petulante ,! K 
Chè non ha il volgo intelligenza alcuna 
Nel giudicare, alcun senso del giusto 
Nè dell'onesto; ma soltanto pochi 
Forniti troverai di tali doni «>. 

2. a) Vedi su questo frammento V Introduzione ^ p. 7B. — Mi] jiqòs 5ó£av òca: 
la paroia 5ó£a si presta all’equivoco. Non ò meraviglia quindi che sia stata 
intesa nel sonso di c opinione cioè approssimativa o vaga conoscenza della 
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verità (cfr. Zbxonb, III. 22 F.). Su questa interpretazione lo Stkin, Erkenntnis- 
theorie , p. 326, ha fondata la sua ipotesi che Cleante, dopo aver riconosciuto il 
sensus communi s o le xoival èvvoicu, o «QoXfji^eigl in un secondo momento ritirasse 
quella specie di concessione al razionalismo da parte dolio stoicismo. Il P. 
oppono a questa conclusione, soprattutto per insufficienza d'indizi, ma non si 
allontana dallo Stein nel modo d r intendere qui la fiólja- Pure il passo che egli 
cita di Cickronb, Tusc. y III, 3 8., contiene proprio quella teoria della ' gloria 3 * 5 
che potrebbe essere addotta a commento di questi versi: c'ò (dice in fondo) una 
gloria vera, cioò la consentiens laus bonorum , incorrupta vox bene indicanti uni 
de eccellenti virtute : ma c’è la falsa gloria, temeraria atque inconsiderata et pie - 
rumque peccatorum vitiorumque laudatrix, fama popularis. È evidente il nesso 
logico tra 6ó£a opinio e 5ói=a gloria. Oltre a questo passo di Cicerone, in cui i 
concetti affini sono indicati con laus e fama , merita di esser riferito un passo 
di Protagora (fr. 9 Dlels* a proposito di Pericle: eòfifqs y «G etxexo, fjg jioXXòv 
tovqxo xaxà jràaav f|pé(jqv è? eèxoofilqv xal àvcofiwtqv xal ti) v év xotai ao).- 
Xoloi fió£av. La fama popolare di Pericle s’identifica naturalmente con l’opi- 
nione che di lui si formavano ot noXXol. 

b) Non pare sia stato abbastanza considerato il valore di questo avverbio 
alqia, 'subite', in questo contesto. Cleante, canzonato per la sua lentezza e te- 
nacia nell’apprendere (DL, VII, 168 : 463 A.), motte in guardia contro la vanità 
di raggiungere con prontezza la sapienza. 

c) pdliv è una splendida correzione «lei Meinoke; i manoscritti di demento 
ripetono fiót-av. P. cercò di difendere la lezione tradizionale, ma nè A. nè CA. 

10 seguirono. Giustamente A. fa osservare che Pepitoto àvaifiqs non è applicabile 
all'opinione «quia dvatfieiu non uisi in factis dictisvc conspicitur ». 

d) Nel passo di Cicerone riportato nella nota a si trovano tutti e duo gli 
epiteti usati da Cleante dxpixos *al àvaifiq;, temeraria alque inconsiderata , come 

11 concetto di (3à$is (rumor volgi ) è Incluso in laudatrix. Anche prima della spe- 
culazione filosofica, àx(uxos (prop. «senza discernimonto ») acquista il senso di 
"eccessivo 5 e 'disordinato 5 ; sicché l'eloquenza tribunizia di Tersità è designata 
con àxQixópvOos (B. 216 ) da Odisseo dopo che il poeta stesso Pavera indicata 
con àpexQoejtri; ( 212 ). 

0 ) Prop. «presso pochi uomini questo (cioò la ouvexf| xal fiutata xal xaXìj 
xetais) puoi trovare», presso quelli che Cicerone, 1. c. (v. nota a) chiama boni., 
bene indicante s, ecc. 

3 (527 A., 91 P.). Efitteto, Marmale, 53 

Guidami, o Giove, e"tu, Destino &), al termine, 

Qual esso sia, che d’assegnarmi piacquevi <0. 

Seguirò pronto, che se poi m’indugio '0, 

Per esser vile, pur dovrò raggiungervi «). 

3. o) 1 versi sono citati anche in duo luoghi del trattato astrologico di Vezio 

Valente (che uua volta li attribuisce ad Euripide) e parzialmente (o il primo 

verso, 0 i primi due) in vari luoghi delle Dissertazioni di Epitteto. Simplicio noi 
suo commento al Manuale ricorda che l'autore di quei versi è Cleante, dì cui 
dice di aver veduto in Asso una statua eretta per decreto del Senato romano. 
Dei resto, anche Seneca (vedi nota e) citava senza ombra di dubbio Cleante 
come autore. L’ispirazione 6 bensì euripidea; vedi ÌVilamowitz, Gr. Lesebuch, 
Erlàuterunyen , II, p. 203. 
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U) nexQttptvilf evidentemente personificata, e anche identificata con Giove. 
Cosi almeno deve avere inteso Seneca, che ha cercato di fondere i duo termini 
iu un concetto unico. 

c) Prop.: “w dove da voi sono stato collocato», al posto In cui da voi sono 
stato destinato. Sì ha iu mente in origino il posto assegnato al soldato come 
sentinella o come combattente: cfr. l'argomento pitagorico contro il suicidio in 
Platone, Fedone , p. 62 b. 

d) Prop.: «e se io non voglia», per ipotesi, seguirvi prontamente. 

e) xaxò; y 8V< ^1 A8vo 5 fa parte dell’ ipotesi (vedi nota d). Il non intendere la 
voce di Dio non potrebbe dipendere da altro che da pervertimento o fiacchezza 
naturale. Vedi sui xaxot, t, 16 e 22 ss. Così intendono anche gli editori, come si 
può desumere dall’ interpunzione. L’ interpretazione dì Seneca, Invece, porta 
xaxò; Y ev dp«vos uell apodosi ; sicché la nequizia diviene un effetto della disob- 
bedienza. Non so se per influsso di Seneca, il Kroll, Vettii Valentie Anthologia - 
rum libri , p. 271, 34 8. e 261, 26 s. ha posto la virgola dopo OéXco e non dopo 
yt-vògevo;. Anche nella seconda parte del verso 4 il testo di Vezio Valente aòxò 
toùto weloopat sembra confermato da^neea; ma questi dovette aver presente 
anche la variante che leggiamo in Epitteto, oòòèv fjxxov Sdogai (nihilo minus 
sequarj % e per elsa aggiunse un quinto verso ai quattro che già suflìcientemente 
avevano tradotto il testo greco. Per la sua importanza credo bene riferire qui 
tutto il passo di Seneca, Ep., 107, 10: ... sic adloquamur Iovem, cuius guber- 
naculo moles lata derigitur qtiemadmodum Cleanthes noster versibus disertissi- 
niis adloquitur, quos mlhi In nostrum sermonem mutare permittitur Ciceronis 
disertissimi viri esemplo. Si placnerint, boni consules; si displicuerint, scias me 
in hoc 6ecutum Ciceronis exemplmn. 

Due, o parens celsique dominator poli, 
quocumque placuit: nulla parendi mora est, 
adsuin impiger. fac nelle : coinitabor genieus 
malusque patiar lacere quod licuit bono. 
duciint volentem fata, nolentem trahunt. 

Per le varie opinioni intorno nU'ultimo verso vedi la nota di A. Beltrami, L. 
Annaei Senecae ad Lucilium Epistulae Morale a, li, p. 172. A commento di tutta 
la dottrina qui esposta P. cita il fr. Il, 975 A. (da lui riportato In nota a Zen.. 
79 P. =» 177 A., da me omesso, perché non lo credo di Zenone). 


4 (557 A., 75 P.). Clemente Alessandrino, Protr., VI, 72; 
Strom., V. 14, 110. 


Chiedi: «Il bene com’è?»®) Starami a sentire: 
Ben ordinato, giusto ft ), santo e pio, 

Padron di sè, giovevol 0, bello debito «> 
Austero 0, aperto e franco a), utile sempre *), 
Ignaro di timore <) e di tristezza », 

Profittevole <0, privo di dolore 0, 

Benefico 1 »), piacevole»), sicuro °), 
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Caro P ), onorato 9), grato r ), coerente »), 

Di buon nome ( ), discreto “), premuroso B ), 

10 Mansueto w) ed energico e tenace *), 

. Incensurabile v), sempre duraturo. 

4. «) Secondo Clemente ( Protr ., 1. c.) il bene dì cui qui si parla ò Dio (cfr, 
anche Strom., 1. c.), ma l'A. osserva: «errat Clomons, cum ad Deum refert quae 
de honesto dlcuntur». Analoga osservazione avevano fatto il Krisckeeii P. Un 
parziale commento ai versi di Cleante si può scorgere in DI., VII, 98 (A., Ili, 
87, p. 22, 3-12), dove però gli attributi dei bene sono ridotti a nove: ovptpéQov 
Séov kmnxeàég xQ 5 l at Puv ebxcqorov xolóv (òtpéXipov algextìv Stxaiov 
di cui sette si ritrovano nei versi di Cleauto, e probabilmente gli altri due sono 
andati perduti nella lacuna del verso 9. Vedi pili giù la nota r, Un poco diverso 
ò l’elenco ili attributi del bene in Bronco, Fri., II, p. 09, il W. (SVF, III, 88, p. si, 
42 — 22, 1): rtdvra ràvadà wqéXipa rivai xal pu/_yi|o:a sai ovptpéQovta xal ?.v- 
gitei. i| xai ngéjxovxa xal xaXà xal olxsla. Il passo di DI. semiira più autorevole 
in quanto dò ragione dei singoli vocaboli (vedi le note seguenti, dove la sigla 
DI. senz’altra aggiunta va intesa come riferita al detto passo). 

b) «giusto perché s’accorda con la legge (s’intende l’ògOò; Jidyo; = qnjoeoig 
vópo;: v. SVF, I. 160-162 e lo Aggiunte ni voi. I della nostra raccolta) ed 6 fat- 
tore di comunanza a DI.. 

c) Per xgaxoùv éauroO, sibi imperane, P. ricorda Ole., T’uso., II, 47 : reliquum est 
ut tute libi impero», e richiama il concetto dcH’tyxgiiTcìa nei qmatxà ò.ao|ivi|para 
(vedi Libri fisici, 8 4, 1). Per l’altro epiteto cfr. «giovevole (XQqoipov) in quanto 
offre il godimento (jcgeiav) dell’utile (dxpeXgta)» DI,. 

d) «bello perché adeguato all’uso proprio » DL, cioè fatto in modo che ognuno 
possa tramo i vantaggi che offre. Vlen fatto di pensare che il agéaovxa di 
Stobeo (vedi nota o) sia solo mi doppione di xaXd. 

e) 5 éov, dovuto c doveroso, «in quanto costringe nelle cose in cui ò neces- 
sario » DL. 

0 I.’aùOTiiQfa 6 rappresentata, nolla tradizione della Scuola, come 'castità' 
SVF, III, 272, p. 08, 88 s. o più genericamente (Ibld., 637-039, p. 102, 20 ss.) come 
* imperturbabilità ’ e ' Integrità ’ di carattere. 

g) Adopero, qui soltanto, due pnrolc per una (del resto, composta) parola del 
testo: aùfféxacxog, 'che ha una sua personalità ’ o non la dissimula por alcun 
rispetto umano. S’intende come lo stesso vocabolo possa significare 'originale 5 
scevro di adattamenti e sclmmiottamentl. P. ricorda A ai, stot bui, E ’. h . Nìc ., IV, 
7, 4, dove l’aòùéxaOTog rappresenta il giusto mezzo tra il fanfarone e il «finto 
tonto » (eIqcov). 

li) alci avptpéqov, « in quanto reca sempre fatti dai cui avverarsi ricaviamo 
utilità» DI., con evidento spiegazione etimologica di cùv-cpé(jm. 

f) Cfr. impavidum in Orazio C., 3, 3, 8, dove l’ideale stoico affiora non meno 
che a principio detl’odicina leggiera, 1, 32. Vedi anche la nota seguente. 

J) Cfr. SVF, III, 454, p. 110 , 23 s. fiXuaog... £1*0) cpójìou, e 455, ivi, 30 slvat xivag 
qófioo; xal /.Ù.TOg 

k) /.uoire/.ég 'che l'ole la spesa 5 , «perché compensa quello che in caso sì 
spende, sicché il rendimento dell’affare rappresenta un avanzo di utile » DI., 
con riferimento all'etimologia da jLtisiv xéUog. 

i) Avtòbuvos non compare affatto nell’/ndtce dell’ Adler. Vien fatto di penBaro 
che il «bone» di Cleante sìa accostato, consapevolmente o inconsapevolmente, 
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all’ «uno» oleatico, di cui tra l’altro ò detto àvd>5uvóv xe xai àvàXyriTOV ■uyiés xe 
xot avooo; etvat, Melisso in Dibls, Fragm. der Vors., 20 A., 5. 

rn) (òcpéXifios 8è tixi xoioùxóv èoxtv t'óaxe tùcpeXeìv DL, con puro gioco etimolo- 
gico; scusabile del resto, data la difficoltà di una distinzione sicura tra ì sino- 
nimi OvptpéQOV x0 1 1 c,t i jM)V XuotxBXé^ dxpéXipov. 

n) sòdceorog, in senso buono (altrimenti, contrasterebbe con ctòoxijQÓs): tale 
tbc ognuno debba compiacersene. 

o) àotpaXés, clic non fallisce e che non inganna. Vedi la nota p. Per la sicu- 
rezza logica del sapiente vedi Zknoxr, III, 9 F. e SVF % III, 548, p. 117, 23 s. 

p) q>Uov con altri degli epiteti che seguono (e Insieme con qualcuno del pre- 
cedenti; vedi la nota o) si adattano insieme a un bene-oggetto e a un bene-sog- 
getto: amico, cioè amato e amante. Vedi 1, v. 19 (xal oò tpCXa col cplX’ èaoiv, come 
io credo debba leggersi, non tpCXi' èoxtv, come proponeva W.) e cfr. le note se- 
guenti. 

q) èvrigos: onorato, o anche onorifico. 

r) sóxdQiOTos ò congettura dell’A. per riempire la lacut^ La difficoltà me- 
trica esclude bvxqtiotov, a cui legittimamente conducono i citati passi (vedi nota 
<i) di DL e 8tobeo. Ma la definizione dell’s-dxagurtta in SVF Ì III, 273, p. G7, 12 non 
rende molto probabile la congettura dell A. Comunque 'grato’ può avere, come 
in italiano, tanto il senso di 'gradito’ quanto quello di 'riconoscente’. 

s) óp.oX.oyoóg8vos da solo potrebbe significare 'riconosciuto 5 , ritenuto da tutti 
per tinello che ò. Ma sembra piti verosimile V interpretazione 'cocreute 5 , ove si 
pensi nirópoJioYOvqusvos plo« del sapiente. Cfr. Zenonb, IV-V, 27 F. o cfr. anche 
SVF, HI, 188, p. 45, 25. 

t) eòxTiBé; meritamente famoso, non èv8o|ov, elio si applica anche ad una fama 
usurpata. La distinzione si trova in SVF 9 III, 003, p. 156, 41. 

u) ftxwpov 'senza albagia 5 si applicherebbe secondo DL, VII, 117 (51'/*’, III, 
Sto) alla serena disposizione del sapiente rispetto alla fama: serenità ben diversa 
dall* Indifferenza e disprezzo del cinico, che pure può essere indicata cou lo stesso 
epiteto ftxvtpo?. L’osservazione di DL sembra essere suggerita appunto da una 
polemica antielnica: modestia ò una cosa, inconsideratezza o leggerezza (slxató- 
xq;, cfr. Zknonr, III, 8 F., nota h) un’altra. 

n) Traduzione insufficiente, perché rende uno solo dei sensi di éKigeXés, che 
può essere anche passivo: 'che ò curato 5 , cioè che sta a cuore. 

to) P. cita 8tou., Et*/., II, 7, p. 115, 10 W. (— SVF, III, 632, dove la jiQaóxqs 
è serenità e rassegnazione). 

it*) tenace propositi ò suggerito da Orazio, ma non dà una traduzione molto 
aderente: xQOvitógevos ò 'persistente’, non passeggero nè saltuario. 

y) dg8}i*Tos è un altro vocabolo a doppio senso: 'che non si lagna’ o 'di 
cui non ci si lagna’: 'irreprensibile’ o 'non querulo 5 . 


5 (560 A., 101 P.). Clemente Alessandrino, Strom., V, 14, 
110; Proti-., VI, 72 a) . 

Meschino M è chi dell’opinion fa conto c > 

Pensando trarne qualche bel guadagno <*). 

5. a) Come si vede, sono gli stessi passi in cui ò citato il fr. 4. Clemente, 
anzi, considerava questi duo versi come continuazione di quelli del fr. 4. Ciò 
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vuol diro cho i duo frammenti si trovavano l*uno dopo l’altro nel florilegio usato 
da Clemente. Comunque, se Clemente sbagliava, più grave mi sembra lo sbaglio 
del P. (e dell' A.) nel supporre che questo fr. 6 sia attinto alla stessa opera da 
eui proviene il Ir. 2. Ma 2 è in esametri, e 6 in trimetri giambici. 

b) AveXeùfl-eQos 'non libero’, acquista naturalmente 11 significato di 'servile’ 
'sordido’, 'grossolano’. 

c) «chi guarda all’opinione », cioè a quello che gli altri pensano, per trarne 
una norma al proprio operare. Cfr. fr. 2 con la nota a. Anche qui sarebbe pos- 
sibile intendere 6ó|-av nel senso di 'gloria’ o di ' apparenza ’, ma sarebbe inter- 
pretazione forzata, anello se si dovesse trascurare adatto l’osservazione di Cle- 
mente xfjv xtòv noXX&v 5iapdUo)v elòcoXoXaxQCav. 

rf) « quasi, che sia per ottenere da parte di essa qualche bella cosa ». Cfr. la 
nota c. 


6 (561 A., 102 P.). Mantissa proverbiorum, cent. I, 85, 

( Paroemiographi Graeci, II, p. 757). 

Meglio biasimo aver che male dire <*). 

6. o) Non si può rendere in italiano il doppio senso di xax<ò 5 àxoveiv male 
audire e di xaxà>£ Xéyeiv male dicere. Badando al solo senso morale, si potrebbe 
tradurre liberamente: 

Meglio sparlili di te che tu degli altri. 

Ma oltre che alla maldicenza, il testo greco si adatta all’ ingiuria. È sempre a 
ogni modo un richiamo alla dottrina socratica «meglio ricevere offesa che re- 
carla altrui». Il Wachsmuth raccoglie passi di scrittori cristiani che si servirono 
di questo verso. 

7 (o70 A., 84 P.). Galeno, de Hlppocratis et Platonis pia - 

citis, V, 6, voi. V, p. 476 K., p. 456, Iu. Miiller. 

Consiglio °>: Che vuoi tu dunque? dillo a me, Talento. 

Talento: Faccia Consiglio *0 tutto quello che voglio io. 

Consiglio: Da despota! Ma dillo un'altra volta «). 

Talento: Si faccia tutto d ) quello ch’io desidero! 

7 a) Questo saggio di sticomitia (dialogo a versi alterni) si svolgo tra Ao- 
yiopós e 0vpó;, personificazioni di 'ragione’ e 'passiono’. Il contrasto tra i 
due elementi psichici, rilevato dai poeti prima che dai filosofi, illustrato magi- 
stralmente da Piatone, diviene un toma centrale nell’etica stoica. Cfr. la sen- 
tenza di Crisippo xà jràttq éxxQoùet xoù; XoYtopoés, SVF, III, 390, p. 95, 3, e tutto 
il capitolo De affectibus nello stesso volume, pp. 92-102. Il Aoyicpós viene anche 
identificato (ivi II, 836, p. 227, 25) con rf)Y e p° vlx< W? cioè la parte principale e 
dominante dell’anima (Zknoxk, IV-V, 19 F.), sicché la violenza della passione 
porta a un capovolgimento delle funzioni dell'anima, disastro morale proprio di 
quello persone «che la ragion sommettouo al talento». 
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b) Parlando Ifi* come un padrone allo schiavo, 0upòg non si degna di rivol- 

gere direttamente la parola a Ao Y t opó;. ina ordina con disprezzo: Aoyiopós 
faccia questo e questo. Inteso cosi, il verso * non ha Insogno delle varie corre 
rioni tentate (oé XoYiopé, Arniin; Aéyto, Aoyiopé, Powell; IIoislv Aoviopóv, 
Pearson, ccc.) ma può essere lasciato quel elio 6 in «aleno: èyiò A 071011 ÒV afiv 
6 PoòXopoi aotetv. > 

c) Poiché il metro rivela una corruzione del testo, l’ipotesi più probabile e 
che paoiXizòv abbia preso il posto di xvQavvixdv. Considerando poi che a/.r)V 8 pa>s 
.. ridondante, e non si giustifica, a quanto pare, con altri esempi nei senso di 
4 J,X’ÒP< 0 S 0 aXrjv àU.à, paro verosimile che Cleante si sia ricordato, e abbia vo- 
luto ricordare una fraso euripidea (Medea, 318 ijxiora toipòv Mjp'éipv -rveavvixóv) 

a t>bia scritto questo verso 3 cosi: •tueavvixóv ye Xf)g’- oproj etxov xdi.iv: escla- 
mativo c ironico il primo emistichio; canzonatorio il secondo, poiché invitare a 
ripetere l'ordine é gravissima insubordinazione. Che paoiXixóg sia stato usato 
uel senso di rueovviaó; è provato indirettamente da Plauto, «api., 811, éoi^Licos 
edictiones al i/ne imperiosa s habet. Fuori di strada era il Pearson con la lezione 
è Y tì> pooiUxó;: piti vicini ai vero l’Arnim (Paoiiaxòv slacs), il Powell «i fiaai.- 
Jixóv ye e il WII.AMOWITZ in Hermes , 1919, p. 68 (PaoiXixà pév ye). Altro conget- 
ture più antiche v. nel Powell CA„ p. 230. È da aggiungere, infine, che l’attri- 
buzione di questi versi a Cleante non é de! tutto sicura. Galeno dice cho se ne 
rimetto a Posldonlo. ma non si mostra molto convinto. Comunque, vedi l'allegoria 
dulie virtù ancelle della voluttà, in Opere morali, § 6 , 5. 

d) Segno il Wilamowitz 1. c. leggendo xdvfi’ invece di taOfi’ nel v. 4. 


8 (573 A., 95 P.). Stobeo, Fior., G, 3. Voi. I, p. 281 H. 

Ha voglia di mal fare e se ne astiene? 

Oh, lo farà, se l’oecasion gli viene! a > 

8 . a) Secondo il P. il senso di questi versi 6 cho Cleante riponeva nell' in- 
tenzione, e non noU’atto, 11 valore morale delle azioni. 11 P. cita Zknonk (v. 11, 
15 e XVII, 7 F.). Mi pare che i due versi possano intendersi come un epigramma 
nel senso moderno della parola. Traduzione letterale: «chi con desiderio si 
astiene da un’azione turpe, la farà se ne avrà l’occasiono». Cleante seguo la 
teoria rigida di Zknonk (VI, 4 F.) e precorro la dottrina di desìi (Mattii., V, 
28). Vedi anche Opere morali , § 2, 2 e § 5. Può anche pensarsi che i due versi 
appartengano allo stesso componimento del fr. 7 e ne formino la chiusa; ma 
la cosa non sembra molto probabile. 


9 (583 A., 110 1*.). Stobeo, Fior., 6, 4. Voi. I, 281 H. 

Di dove vien la razza degli adulteri? 

Da uno stallone acceso di libidine °>. 

9. a) P. ricorda l’opinione di Zenone (II, 30 F.) sull’adulterio. Un epigramma 
anello questo? È probabile, ma può essere anche parte di un componimento 
più ampio, in cui, per fare un’ ipotesi, i vari tipi di viziosi fossero riportati 
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ciascuno a un progenitore, come i vari tipi di donne nella famosa satira di So- 
monfde. L’ipotesi ini ò suggerita dal fatto che, coinè In Semonidc i prototipi 
sono degli animali, cosi in questo frammento di Cleante qualcosa di animalesco 
almeno è suggerito dal vocabolo xQiffiùvTo; affetto da ' crithiasi la malattia 
del cavallo che ha mangiato troppo orso. S'intendo che nel linguaggio figurato 
si arriva a rendersi conto anche di una espressione come dvf| q xgiftuòv, special- 
mente data l' intonasione comico-satirica. Ma sarebbe certo più naturale che 
invece di flvòqò; èv il testo avesse flettevo; maschio. Non sarti inutile, infine, 
ricordare che l'immagine ilei cavallo eh' è stato troppo alla mangiatoia è in 
Omero (IL, VI, 50ti-511) e applicata a Paride, Il tipo del Ywcu|iav%, 'passo per 
le donne 


10 (586 A., 103 P.). Stobeo, Fior., 42, 2. Voi. 1, p. 700 H. 

Niente è maligno più della calunnia “): 

Occulta h ) inganna Tuoni che fede prestale 
E contro l’innocente crea l’odio "), 

10. «) Non so so un verso così mal fatto come quello che qui offre Stoboo 
(xaxoueY° T8 0 ov obbbv ÌHapo/.q; iati nm) possa considerarsi genuino, per quanto 
Cleante sia versificatole senza pretese. Supponiamo che originariamente egli 
avesse scrìtto xaxouyyov ovòì'v gflllóv èott òiapo/.q;. Comunque, ciò non riguarda 
affatto il senso, sul quale non può cader dubbio. 

ft) Cioè 'noi segreto’ Idffeo, o 'insensibilmente’ non lasciando trasparirò 
l'intensione con cui agisco. 

e) Commento a questa sentenza potrohbo considerarsi una pagina di Luciano, 
Calumniaa non temere vredendum, 21-35. Ciò rende probabile l’ipotesi che 1 tre 
versi di Cleante siano tolti ila un componimento Intorno all'amicizia (neel <piMa; 
ò uno del titoli registrati da DL; vedi Opere morali, Introduzione, 15). Si con- 
frontino i passi SVF, III, 581 (l’uomo idealmente virtuoso non accetta la calunnia 
c non ò attaccato ad essa) e 630 (vera amicizia non ò possibile so non tra vir- 
tuosi). Comunque, il tono dei vorsi dimostra che l'argomento vi era trattato in 
forma popolare. Non vi cercherei dentro una riposta dottrina, come, sulle ormo 
delio Zeller, farebbe il I’. 


11 (524 A., 114 P.) Scoliasta di Nicandro, Ther., 447. 

Cleante chiama Sophronisteres (' castigamatti ’) i denti del 
giudizio ft >. 

11. a) Pongo tra i frammenti poetici questo e i cinque seguenti, supponendo 
che nelle fonti Blano scomparso lo tracco della composizione ritmica. 

Il) Il nome ootpeovurrqe (castigatore o censore) è contrapposto a quello usato 
da Nicandro e da altri, xqovTqe. Se la notizia data dallo scoliasta ò esatta, 
Cleante avrebbe trovato uu termine più arguto e che per questo ha avuto for- 
tuna. La forma ototpqoviotqQ pare scelta per creare una differenza esteriore da 
ocoq>QoviOTf|; che etimologicamente le equivale: l’idea fondamentale eomuue ò 
«che ta mettere giudizio», ossia obbliga ad esser savio, Como questo concetto 
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ilei dente che spuntando annunzia la fine delle follie giovanili potesse trovarsi 
in una poesia «li Cleante, non ò difficile immaginare. Ricorderò la frase di Persio 
(I ji5) a proposito di Lucilio e delle sue vittime: genuinum fregit in ìllia, dove 
l’antico scoliaste annotava: «genuinità proprie dicitur dens qui sub genia est. a 
Graecis ctocpQoviOTqQe; vocantur, ultinius molarla est, qui post vicesimum annum 
accrescit ». (Luoghi paralleli sono lo scolio stesso di Nicandro o Et. d/., p. 742, 
35 citato dal P.). Su Persio scolaro di Cornuto e lettore di Cleante, vedi Libri 
fisici , § 5. 


12 (517 A., 106 P.). Stobeo, Fior., 4, 90. Voi. I, p. 240 H, 

e Ecl., II, 31, 64, p. 212, 22 W. 

L’uomo incolto °) non differisce dalla bestia in altro chd) 
nella forma. 

12. o) Ineducato o ignorante: ànalSEUTos non equivale al nostro 'analfabeta’, 
ma designa lo 'stolto 5 (cpaOào;) nella nota divisione degli uomini secondo la 
dottrina stoica (vodi Zknonk, IT, 3-10 E.). Cade con ciò l’ipotesi clic il frammento 
abbia che fare con In teoria della conoscenza in particolare, c elio qui si ac- 
cenni a una teoria diversa da quella di Zbnosb, II, 2 F. circa l’ inutilità della 
cultura generale; cose a cui accenna il commento del l’. 

13 (516, II, 723 A., 44 P.). Clemente Alessandrino, Strovi., 

VII, 6, 33, p. 849 P. 

Al. porco fu data un’anima che facesse le veci del sale, 
per conservarne le carni °>. 

13. a) Il nomo di Cleante ò solo nel citato passo dogli Slrom. In un altro 
passo della stessa opera (II, 20, 10S, p. 481 I>.) la concettosa sentenza ò anonima. 
In SVF, 11,723 è riportato Cicbrone, De fin., V, 38 «ut non inscite ìllud dietimi 
vldontur in sue, animum illi pecudi datimi prò sale, ne putescoret». Più vicino 
alla fonte è probabilmente Varronb, II. ruet., II, 4, 10: «suillum pecus donatum 
ab natura dicunt iis ad epulandum: itnque ila anlinam datam esse proinde ac 
saloni, quao servaret cameni». L’ultima fonte ricordata dall’ A. ò Plutarco, 
Quotili. Conti. V., 10,3, elio mi sembra opportuno tradurre: «alcuni degli Stoici 
dicono che il porco ò nato carilo morta (cioò come carne pronta per esBere man- 
giata) o vi 6 stata sparsa dentro l’anima invece dei sale, per conservarla». Ma 
a Crisippo la sentenza fc attribuita da Cicerone, De noi. deor., n, 1G0 {SVF, II, 
1154, p. 333, G) c da Porfirio, De abst ., II, 20 {SVF, II, 1152, p. 332, 26). 

14 (538 A., 53 P.). Epifanio, Adv. Ilaeres., Ili, 2, 9 (III, 37) 

DDG, p. 592, 30. 

I ( veri ) piaceri sono il bene e il bello 
L’uomo è l’anima b \ 
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Gli dei ( non sono altro che ) figure mistiche 
e vocaboli rituali c) . 

(Nei grandi misteri dell'universo) il sole è 
il daduco '*>, e il cielo ( forma la riunio- 
ne de) gl’iniziati e K 

La dottrina teologica (è) cerimonia d’iniziazio 
ne (ai misteri dell’Universo) 0. 


14. o) Le parole aggiunte fra ( > servono a chiarire il senso di questo testo, 
che racchiude manifestamente non un frammento, ma un sommario molto ristretto 
delle vedute di Cleante in materia teologica. Ho stimato anche necessario stac- 
care i vari punti dottrinali a cui il dossografo accenna. E con ciò spero di aver 
reso superfluo il riferire minutamente circa le interpretazioni tentate e sulle con- 
getture proposte per modificare il testo. Un malinteso evidente si nota nel modo 
come i più intendono la prima sentenza, scambiando il soggetto col predicato. 
È davvero an obvious bl under , come dice il P., ma chi ci obbliga a intendere 
xò àyaQòv xal xaXòv Xéyct elvai xàg fjfiovdg in modo assolutamente assurdo e in- 
concepibile, per uno stoico specialmente? — Confronti tra i piaceri dei sensi ei 
piaceri spirituali si trovano in quei passi di Dione e di Plutarco che dal Diels 
in poi si sono citati a proposito di questo frammento. Vedi la nota f. Come nel 
fr. 4 i predicati del Tàyodóv sono enumerati o riuniti in modo da sollevare quel 
concetto al disopra di tutti gli enti reali e pensabili, cosi può darsi che altrove, 
magari nella stessa opera («eQl xaÀwv probabilmente) venisse illustrato il con- 
cetto del xaXóv, cioò deH’/mno.itwm, in modo da dimostrare che la contempla- 
zione e la fruizione di esso può appagaro i bisogni dello spirito molto più e 
meglio che non facciano i pregiati godimenti dei sensi. Non sarà inutile ricor- 
dare cho anche Crlsippo compose un’opera col titolo jwqI tov xaXoù xal xf)s 
f|5ovf)g (vedi SVF , III, p. 197, 22 c 197, 43 — 200, 37) e più giù in questo volume, 
Opere morali , § 6. 

b) È quasi superfluo diro che questa sentenza vale su per giù quest’altra : 
ciò cho distingue l’uomo dagli animali è l’anima. Piuttosto che al fr. 12, citato 
in proposito dallo Strin (Psych., p. 209) ò da pensare al fr. 13 (quella del porco è 
c anima 5 solo per modo di dire!) e ricorderò Crisippo, SVF , III. 20: «summum 
homini (homini) id constituit non ut excellore animo sed ut iiiliil esse praeter 
animum videretur». 

<?) Questa terza proposizione non si collega necessariamente con le duo che 
seguono. Sicché non siamo obbligati nò a vedervi un saggio di spiegazione dei 
Misteri Eleusini (Pearson), nò a trovarvi un residuo di dottrina derivante dal 
asQl cpiXoGotpla; di Aristotele, che la nozione degli dèi derivi dal senso di stu- 
pore e di rispetto che suscitano nell’uomo gli spettacoli naturali e specialmente 
i fenomeni celesti (By water citato dal Pearson; del resto, cfr. Libri fisici , § 5, 1, 
nota d). Piuttosto, mi par chiaro che l’autore dell’inno a Giove , credente nel- 
l’esistenza di un dio unico 'dai molti nomi 5 , debba considerare gli dèi della 
religione comune come simboli e come prodotti della fantasia popolare, inge- 
nuamente portata a concretare in tante singole divinità gli attributi dell’unico 
Dio, tramandati nei canti o nelle cerimonie religiose. 

d) Il òq&oùxos e il leQotpàvTqs sono i sacerdoti più alti nei Misteri. 11 primo 
è qui preferito perché il suo nome r portafiaccola 5 si presta al paragone col solo. 
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Questo paraprone è rimasto, per quanto frainteso, anche in un passo di Porfirio 
(presso Eusrmo, Pr. Ev., III, 12, p. 116) riportato dal P.: èv 6è xol? xax’ ’EXeuolva 
puoxT]Qtoi 5 ó pèv leQoqpdvxT]? elj elxóva xoO SqpiovQyof) èvcxevà^exai, Sqftovxoq 6è 
et$ xfjv f|Uow, «nei Misteri Eleusini il Ierofaute si abbiglia ad immagine del 
Creatore e il Daduco ad immagine del Bolo ». I testi di Dione o di Plutarco (vodi 
nota /'), in quanto sembrano d’ispirazione stoica, ci aiutano a vedere la grande 
differenza che corre tra il passo di Porfirio e quello di Cleante. In Porfirio i Mi- 
steri sono rivelazioni di una dottrina religiosa sull’origine del mondo e i rap- 
porti tra il mondo e Dio. Cleante, invece, voleva che gli uomini dopo aver am- 
mirato i grandiosi spettacoli dei Misteri, rivolgessero gli occhi al ciet^ dove 
spettacoli analoghi, ma immensamente più grandiosi si svolgono; onde veniva 
naturale un’ammonizione simile alla dantesca (Pur/;., 14, 148): 

Chiamavi il cielo e intorno vi si gira 
mostrandovi le sue bellezze eterne, 
e l’occhio vostro pur a terra mira. 

e) A., accogliendo una congettura del Diels, corregge addirittura il testo di 
Epifanio, leggendo xòv xóopov pvoxriQiov, «Il mondo ò uu Mistero (cioò: una 
perenne cerimonia religiosa)». Ma, secondo l’interpretazione da me data (vedi 
anche le note de/*) non c'è bisogno di mutare la lezione tradizionale péoxas. 
La parola xóopo; è intesa, come nell ’/nno a Giove, v. 7, nel senso di universo 
visibile, costituito dai corpi celesti, dalla terra ecc. (vedi SVF, II, 628, p. 169, 
ai; cfr. Zenone, VIII, Il F.), tutti elementi che rispetto al sole si trovano come 
gl'iniziati di fronte al daduco. 

f) Anche qui A. adotta nel testo una congettura del Diels, e legge xoùs xa- 
TÓy.ovs xùW ffetcov xeXeoxà; fXeyK, che non può significare altro se non «chiamava 
: iniziatori’ (— mistagoghi) gli uomini penetrati delle cose divino». Ma il P. ha 
avuto il merito di riconoscere che xsXexdg non andava corretto, e di suggerire 
l'aggiunta di Xóyou; dopo de(o>v. I Xóyoi xdxoxoi xù»v ÙEttov 'discorsi compren- 
denti le cose divine’ sono la parte più alta della « fisica » stoica, cioè la teologia. 
Di questa parte Crisippo diceva {SVF, II, 42, p. 17, 1, e cfr. 1008, p. 299, 4): xwv 
òè tpvcixwv èoxaxos (òoxsl poi) el vai ó aegl xùiv ffewv Xóyo^- 5iò xal xsXexàq f|Y ó " 
Qgucav (ol &ez a * 0t ) xàq xoèxov jiaqaòóoBis «nel campo della fisica il posto estremo 
(pare a me) tocca alla trattazione teologica: e per questo fu dato il nome di 
consacrazione a questa parte dell' insegnamento ». Che tra gli (’iqx 0101 dovesse 
comprendersi Cleante, è probabile in sè, e viene confermato sia dnl passo di 
Epifanio che qui andiamo illustrando, sia da un curioso passo di Cicerone, De 
nat. deor., I, 37, che avremo occasione di esaminare e discutere in un altro ca- 
pitolo (cfr. Opere morali , 8 6, 2). 


15 (556 A., 89 P.). Stobeo, Fior., 6, 66. Voi. I, p. 304 H. 

Se la voluttà è fine, bisogna dire che l’intelligenza fu 
data agli uomini per loro danno 

16. a) Probabilmente una sentenza come questa fu dettata a Cleante dalla 
apostasia e dalla teoria edonistica di Dionigi d’ Eraclea. Non c’è bisogno di 
pensare addirittura a una polemica contro gli Epicurei, come credeva il P. 
(« This is no doubt directed against thè Epicureans »). Un’eco dell’argomenta- 
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ziono <11 Clennto ò In Ole.. De senee»., 40, opportunamente citato dal l*.: « cumque 
Uomini sivo natura sive quia deus nihil mento praestaUilius dedissot, buie di- 
vino numeri ac dono nihil tam esso inimietim quam voluptatem ». Inoltre, è pos- 
sibile immaginare un collegamento di questa sentenza con la teoria dei piaceri 
ideali, cfr. 14, con la nota a). 


16 (575 A., 86 P.). Stobeo, Fior., 108, 59 Mein. 

La tristezza è una paralisi dell’anima a) . 

16. a) L’abbattimento prodotto dalla Mòri) 6 considerato come un rilassamento 
generale di quella tensione (xóvos) che nella dottrina di Cleante costituisco 
l’energia e la funzione propria dell’anima. Qualcosa di simile lieve aver soste- 
nuto anche Orisippo (SVF, III, 485), Be dobbiamo credere a Cicbronk, 7’msc., Ili, 61: 
ipsam atgrit udiiiem Xóxqv, quasi solutioneia lotius hominis, appellatala palai. Ma 
il ravvicinamento etimologico di Mbrq a Xvou; non è da attribuire a Cleante, 
come afferma Arnim in RE, XI, 573, 15 ss. Esso trovasi, come già notò il P., in 
Platonb, Crat., 419 c: tj ve Xùkt| àaò xijs Siolòostos xoD oiópaxo; Soixev èitto- 
vopdoffai qv év xoòxq> xè nàftei lo^si xò otòpa. 


17 (omesso in A. e P.). Cicerone, De natura deorum, III, 37. 
Perchè il sol si ritira e non va oltre 

17. o) Cur se sol referat nec lont/iu ' progredì atur si trova noi passo ciceroniano 
elio sarò citato noi frammenti ilei Libri fisici. 4, 3, nota a). Nel commento «11 
A. Gobthb (Lipsia, 1887) 6 notato l’esametro (bisognava aggiungere elio ò d’ im- 
pronta arcaica, per l'elisione «lell'a linaio ili longius j, floa considerato conio in- 
volontario o inavvertito. Si noti pori» che tutto il giro della frase 6 poetico, e 
che se non ci fosso il proposito di faro un verso, Cicerone avrebbe usato parole 
più chiare, por os. recodat invece «li se referat, e le avrebbe disposte in un ordine 
più pedestre. 8icchò egli fa, come suole (vedi sopra, fr. 3, nota *), una citazione, 
traducendo un verso di Cleante. E se ne può concludere che l'argomento trattato 
noi Commentari fisici era anche svolto in un componimento poetico. 


II 


w LIBRI LOGICI 


Introduzione. 


La scarsezza dei frammenti non ci permette, non dico di trac- 
ciare le linee fondamentali di una qualsiasi delle opere logiche 
di Cleante, ma neppure di farne con sicurezza l’elenco. I titoli 
che troviamo nell'Indice di DL ci lasciano talora perplessi. 

L’Arnim (nell’articolo della RE) ha tentato (per tentativi pre- 
cedenti cfr. anche Pioarhon, pp. 49-53) di riconoscere un ordine 
in quell’elenco, ma quale ordine può giustificare il posto asse- 
gnato ai tre libri aspi xoO Xófou tra un aspi àY<»Y?iS e un aspi 
xéXouc;, cioè in mezzo a opere di soggetto morale? E lo stesso si 
può dire del aspi èatox^(v»|5 tra il aspi apàgsai? e il aspi (jao'.Xsia?. 
Certi titoli sembrano più di capitoli che di libri: aspi xoO fiat r) aòxù 
ipezij dvòpò? -/.ai Y»vaixós poteva intitolarsi una diatriba: e cosi 
forse anche possiamo pensare del titolo aspi xoO xòv ootpòv cotpioxsósiv. 
Per il primo di questi due titoli ci può confortare nella nostra 
ipotesi il fatto che esso ricorda due diatribe di Musonio (III e 
IV, p. 8, 19 H.), il quale iu ciò seguiva la tradizione della scuola 
(cfr. UVE, III, 253-254). L'altro titolo or ora citato, aspi xo8 xòv 
ootpòv ootpioxsóstv, si riferisce probabilmente anch’esso a una que- 
stione speciale, e non di logica, ma piuttosto di etica. Non sarà 
male fermarsi qui un momento, giacché si presenta l’opportunità 
di correggere una nota del primo volume (Zen., II, 28 F. n. d, 
p. 24). Il valore di aocptoxsùsiv non può essere quello indicato in 
quella nota. Esaminando bene il testo offerto da Stobeo, si vede 
che xò oocpioxsósiv risponde a xò aatòsustv àvftpiDRooG, come xó 
Syiiioxorsìv a vo|io8-sxstv e xò ao-fXpà<peiv òmpXaprj si contrappone a 
(xò) ooYYP'*<f’S'.v xà Sovoipsva ùtpsXstv xoòs évxoYX<Ivovxas xoig YP“IM ia3tv - 
Sono dunque tre forme di attività proprie del sapiente: 1 attività 
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politica legislativa, l’attività pedagogica e l’attività letteraria di- 
retta a produrre opere sane ed utili; e ad esse si contrappongono 
tre attività analoghe non virtuose (tpaBXa): la demagogia, o atti- 
vità diretta a danno dello Stato, il ootpioxeùsiv e la produzione di 
libri dannosi. Il valore di oocpiaxEÙs'.v viene ad essere chiarito anche 
meglio in un altro passo di Stobeo ( Ecl . II, T, pp. 109-10, — SVt } 
III, 685). Per effetto della tradizione sofìstica, evidentemente, il 
tenere scuola a pagamento fu detto oocpioxsós’.v, e l’ insegnamento 
retribuito, come professione, si disse oocpioxsla. Ma — dice il testo 
di Stobeo — nel seno dello Stoicismo si produsse una scissione a 
causa del significato da dare a oocptoxeòsiv. Tutti d’accordo che il 
sapiente deve insegnare e deve poter guadagnare con 1 insegna- 
mento; ma per gli uni questa attività e professione si indica 
appunto con ooiptaxsós’.v e oo?ioxsfa; per gli altri, invece, questi 
termini implicano qualcosa di vile e volgare (cpaOXÓv xi) come un 
tener bottega e spaccio di parole. La divergenza, come si può 
raccogliere da quel passo stesso di Stobeo, riguardava più che 
altro il modo di fissare e di esigere l’onorario. L’indirizzo piu 
austero (rappresentato, come credo, da Zenone prima di tutti) 
ammetteva che il maestro accettasse un compenso dagli alunni 
(|uo8*6s aoxs Xf^saS-a'. itapà xf5v cpiXopa&otlvxcov), dunque non esclu- 
deva dalla scuola quelli che non potevano pagare, e si rimetteva 
alle libere offerte, o al più, raccomandava qualche volta «li fare 
una colletta. Altri, invece, stimavano opportuno fissare tariffe, 
sull’esempio dei sofisti. È probabile che su questo punto Cleante 
si scostasse dalla norma di Zenone. Per lo mono, uno scritto 
aspi è ricordato incidentalmente da DL, VII, 14 (589 A.), 

ed è segno che la questione dell’onorario veniva da Cleante trat- 
tata esplicitamente. Non direi che ciò avvenisse in un libro appo- 
sito. Quel titolo non figura nell’elenco di DL, e sembra piu adatto 
per un capitolo delle Diatribe. 

Tornando ai libri logici, il fatto che l’elenco laerziano cita 
un’opera aspi Xófou in tre libri può suggerire l’ ipotesi che a parti 
di quell'opera, piuttosto che a scritti indipendenti, si riferiscano 
alcuni altri titoli dell’elenco stesso : aspi èamxiri|ir ( e, aspi xé X vr)s, 
aspi aaxrjfopvjiictxiov, aspi àaópiov, e anche più il titolo aspi xoS 
xupisùovxos, che DL omette, e, credo, non senza ragione (vedi piu 
giù § 8). Ma un altro titolo, aspi StaXsxxixrjs, pare abbastanza 
comprensivo, perché anche rispetto ad esso si possa fare un’ ipo- 
tesi analoga. Se era un’opera a sè, poteva comprendere parti 
recanti quei titoli che abbiamo citati a proposito del aspi Xófou. 
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Ma si può anche supporre che raspi SiaAsxtix^s fosse il sottotitolo 
di uno dei tre libri aspi Aóyou. E a dire il vero, iu tanta incer- 
tezza, mi sembra che questa ipotesi acquisti un certo grado di 
probabilità, se si considera che si avvicina al disegno del «spi 
AéYou di Zenone (vedi Zkn., Ili F., p. 27 s.), a cui Cleante dovette 
ispirarsi. Il suo atteggiamento non è quello di un innovatore, ma 
quello di un espositore e commentatore dell’opera del maestro. 
Vedremo nei frammenti più di una volta questa sua stretta ade- 
sione ai principii e ai metodi del fondatore della Scuola. 

In fine, per l'Arte del dire si ripresenta ancora lo stesso pro- 
blema (cfr. le mie osservazioni nel voi. I, p. 111). Titoli quali 
aspi ìS'.oiv e aspi ipóraov si presentano come adatti a capitoli o 
paragrafi di una trattazione della retorica (il P. pensava piuttosto 
alla dialettica, ma vedi più giù §§ 5 e 6). E anche verosimile 
che nella trattazione di Cleante la retorica abbracciasse alcuni 
argomenti che noi siamo soliti assegnare alla grammatica. Vedi 
Grammatica e retorica, Introduzione e § 3. 

Naturalmente le ipotesi sopra accennate hanno un difetto di 
origine, in quanto prescindono da motivi occasionali che possono 
esigere a volte una discussione ampia anche di un argomento 
secondario. Oltre lo scritto di Aristone npèg KAsoiv(h)v, non è dif- 
ficile immaginare che obbiezioni potessero, anzi dovessero, essere 
mosse all’ insegnamento di Cleante da seguaci di altre scuole e 
di altri indirizzi. Parimenti, anche senza intento polemico, uno 
scolaro desideroso di andare a fondo (in Luciano, nell’ Hermoti- 
mos, è presentata la caricatura dello stoico che dopo aver fre- 
quentato venti anni la Scuola, si sente ancora tutt’altro che si- 
curo della scienza che vi si insegna) può avere indotto il maestro 
a dilucidare qualche punto oscuro della dottrina o a colmare 
qualche lacuna delle trattazioni precedenti. 

Per prudenza dunque ci limiteremo a passare in rassegna i 
vari titoli, e presentare i pochi frammenti che con qualche pro- 
babilità all'uno o all'altro di essi ò lecito riportare. 


§ 1. "Spi TOÒ AÓfOl). 

Uno dei due frammenti che seguono si trova negli SVF tre 
volte: tra quelli di Zenone, tra quelli di Cleante e tra quelli di 
Crisippo. La ragione del fatto ò chiarita nella nota al fr. 2. Se- 
condo la disposizione da me data ai frammenti di Zenone, quel 
passo apparteneva al aspi Xóyoo. Sicché con qualche probabilità 
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credo si possa ritenere che nell’opera omonima di Cleante si tro- 
vasse ricordata e ribadita quella sentenza del maestro. Per ragione 
analoga ho riportato al nspl \6-(ou il fr. 1. Per il Ir. 3 1 assegna- 
zione è dubbia. Vedi 3, n. b in fine. 


Frammenti. 


1 (482 A., I P.). DL, VII, 41. 

Le parti della filosofia sono sei: dialettica, retorica, etica, 
politica, fisica, teologica “>. 

I. „) La partizione (li Cleante, ha per baso, come pare evidente, quella del 
maestro (cfr. Zenone, III, 1 F.). Ma l’esperienza deve aver su inerito di dividere 
in due ciascuno dei tre campi di studio. Quanto all’ordine di essi, colgo l’occa- 
sione di colmare una lacuna del mio volume su Zenone. Nel ir. if (P- 28) andava 
segnalata una divergenza di DL da Sesto. Secondo DL, l’ordine di Zenone, nel 
asfit Lóyov, era: logica, fisica, etica. Se non c’è un equivoco in I)L, duo conse- 
guenze se no possono trarre: 1) che Cleante introdusse anche un cambiamento 
nell’ordine; 2) che questo cambiamento prevalse, in modo che Sesto potesse ri- 
ferirsi ad esso, senza tener conto dell’ordine seguito da Zenone. Se queste con- 
clusioni sono giuste, diviene ancora mono probabile l’ipotesi deH’Arniin circa 
l’ordine degli scritti di Cloante nel catalogo di DL (vedi sopra, p. 95) dove la 
fisica si troverebbe por prima e l'etica per ultima. Altre notevoli osservazioni 
si trovano noi Pearson, il quale ricorda anche l’opinione di Ilirzel (e contro di 
essa i giudizi dello Stein) circa il fondamento che alle partizioni della filosofia 
secondo Cleante, può aver ollerto Eraclito. Il P. affaccia anche l’ ipotesi che a 
Cleante si alluda nei passo di DL, VII, 41 <=.S’VF, II, 48) xò bk Xoyixòv péqo s 
tpaolv ivioi et? Suo òioutjeXoflm è.xioxiìpas, el{ 6qxootxf|v xal et? 5ia).exx(.xqv. In 
Seneca, <j/>., 89, 17, questa divisione ò considerata come tradizionale. A ino sembra 
che non solo il plurale Svioi Induca a pensare che qui bì tratti di tarili seguaci 
della Scuola, ma ciò sia confermato anche dal saggi di definizione che in DL 
seguono al § 42 (sulle quali definizioni non intendo lo difficoltò. dell’A., SVF, II, 
p. 18, n. 25). 

2 (483 A., 2 P.). Arriano, 1, 17, 10 s. 

Basta questo: «che le dottrine logiche hanno la facoltà 
di discernere ed esaminare le altre (dottrine) e per così dire, 
di misurarle e pesarle >. Chi dice codesto? Solo Crisippo, 
Zenone, Cleante? E Antistene non lo dice? b l 

2. o) Avrei potuto senz’altro rimandare a Zenone, III, IO F., perchè bì tratta 
dello stesso frammento. Perché il lettoro veda il motivo del triplice uso del 
passo di Arriano negli SVF, l’ho qui tradotto letteralmente. 

i>) Lo ScheuUl vede qui un’allusione allo scritto di Antìsteue (DL, vi, 17) 
siegl JicuSetas fi òvojidtcov. 


CLEANTE 


99 


3 (484 A., 3 P.). Sesto, Adv. matlu , VII, 228, 372, Vili, 

400 e Pyrrh. Sypot ., II, 70. 

L'impronta (prodotta dalla sensazione) deve intendersi a 
incavo e rilievo °> come quella del sigillo anulare nella cera 6 ). 

3. a) xaxà elooxi'iv xe xal è?oxr|V (poco diversamente, 378, xax’è£oxi|V xal etoo- 
yV|v, e Vili, 400, pexà etoox<|5 xal è|o/f|?) con sporgenza in dentri» e sporgenza 
in fuori. I termini elooxfi ed èloxq sono omessi nell’ indice dell’Adler; pure dalla 
costanza con cui Sesto li adopera vien fatto di argomentare ohe ricorressero 
testualmente nella trattazione di Cleante. Da Platone il P. cita xoXXa xal è!=é- 
Xovxa, Rep ., 602 d. 

b) La critica di 8esto, Pyrrh. Hypot., II, 70 si fonda sulla difficoltà d’ immagi- 
nare un’impronta di tal geucre in un elemento come l'anima «che è spirito o 
ipialcosa di più sottile dolio spirito». Ma la concezione materialistica di Zenone 
(vedi nel voi. I, p. 48 ss. i frammenti IV-V, 4-9) portava naturalmente a quella 
spiegazione. Circa la tesi dello Zellkr (vedi Zenone, III, 16 F., p. 33), è pro- 
babilmente da concludere che Cleante in questa come in altre questioni non 
faceva altro che appropriarsi le dottrine del maestro, e chiarirle, occorrendo, 
con parole proprie. Ho messo questo frammento tra quelli del jtbqI Xóyou, per 
l’analogia con Zenone, e perchè l’Arnim e il Pearson lo mettono tra 1 logica. 
Tuttavia, è possibile che la questione fosso trattata nei libri fisici. 

4 (II, 83 A., 4 P.). Aetio, Plac., IV, 11. 

Quando l’uomo nasce, la sua parte principale «) dell’anima 
è come un foglio di carta pulita adatta per copiarvi uno 
scritto; e li va registrando i concetti che acquista *•). Il primo 
modo di questa registrazione è per la via dei sensi c >. 

4. a) S’Intende l’fiyepovixóv, intelletto c ragione, cfr. Zenone, IV-V, 19 s., 
p. 64 ». 

b) È merito del Pearson di avere (p. 38 s., e in nota a questo frammento) 
ritrovato in Clemente un precursore della teoria della tabula rasa, che nella filo- 
sofia moderna 6 divenuta celebre per opera del Locke. L’Arnim non pare sin 
rimasto persuaso degli argomenti del P., e perciò preferì lasciare agli Stoici in 
genere questa dottrina, invece di attribuirla a Cleante. Vero ò cho il P. nella 
nota, per afforzata» la sua ipotesi, ricorre a una testimonianza, che può, bo mai, 
Indebolirla. Filone, Quoti deus sii immutabili s, I, 9, voi. II, p. 64 W (= SI F, II, 
458, p. 150, 16-19), con l’immagine deila cera e del euggello, non fa che risalire addi- 
rittura alla dottrina di Zenone, estendendo alla fantasia il processo della sensa- 
zione: e quando in un altro luogo, (omesso dall’ A.), Qttis reno» divinarum sii 
haeres , e. 37, dice: q yàq tpujjÙ T ò xì'iqlvov. té; sljré xi; x<3v àexalwv, non è allatto pro- 
babile che alluda a Cleante. Non bisogna lasciarsi illudere dall’affinità esteriore 
che ha per noi la tavoletta cerata col foglio di carta bianca. Nell’uso di queste 
immagini per gli antichi c’è una differenza grande; perchè la tavoletta cerata 
(èéXxov, anche xqqlov, xqqivov) rappresenta bene la ricettività e la meccanicità 
della sensazione: la carta bianca da adoperare per la copia (xdfitqs efieeyos si? 
àaoyqaq>qv) suggerisce l’inizio e lo sviluppo della coscienza. A questo proposito ò 
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da notare che il passo di Actio continua, esponendo il processo di formazione della 
memoria dalle sensazioni (più esattamente, qui noi parliamo di percezioni) con 
l'aiuto della memoria, eco. Vi è insomma un minuscolo riassunto di logica elemen- 
tare, che lo stesso P. ha dovuto tralasciare, perchè non è difficile vedervi l 0 
tracce di una tarda compilazione. Questo però non vuol dire che sia recente il 
principio della tabula rasa, che come il P. (p. 38) giustamente osserva, a nessuno 
degli Stoici si addice meglio cho a Cloanto; osso, anzi, non potò sorgere se non 
prima di Crisippo, che all'eccessivo materialismo di Cleante reagi con la sua 
dottrina della fantasia come « alterazione dell* intelletto » (ézeqotwats toc 
povixoù). 


§ 2. aspi 

Di quest’opera non conosciamo niente più che il titolo, riportato 
nell’elenco di DL. Era una semplice ipotesi dell’Arnim che ad essa 
si dovesse riportare la citazione di Filodemo aspi quXooócpcov Voi. 
Herc., Vili, col. 13, 18 ( SVF , I, 590, P. 113). Il passo di Filodemo si 
presentava lacunoso : KXe)civ8^s èv (x(B)i as pi ax(r;Xrj){; secondo il sup- 
plemento del Gomperz (Zeitschr. f. die Oest. Gytnn., XXIX, 1878, 
252 ss.). Mancavano nel papiro le lettere poste fra parentesi, di 
modo che nè il titolo del libro nè il nome dell’autore era sicuro. Un 
libro rtspl StùXhjs fu immaginato dal Gomperz a somiglianza dello 
scritto Al Xpuolaaoo xacpa! di Àristocreonte nipote di Crisippo (Com- 
pa retti, Papiro Ercolaneme, col. 46). Anche volendo dare grande 
importanza a questo ravvicinamento, si sarebbe dovuto almeno 
trovare aspi (Atofévous) 0x75X1)5. L’Arnim, oltre a riempire la lacuna, 
pensò di dover correggere anche un errore del papiro, con l’ipo- 
tesi év xlji aspi èaioTVjpvjs. Non si sarebbe guadagnato gran cosa, 
anche se si fosse potuto considerare sicura un’ ipotesi cosi arri- 
schiata. Perchè nel passo di Filodemo non c’è niente di dottrinale, 
ma Cleante, o chi altro si nascondeva sotto quel nome mutilo, era 
ricordato solo come uno che citava la Repubblica di Diogene e 
ne riportava degli estratti. Ipotesi per ipotesi, poteva darsi che 
andassero meno lontano dal vero quelli che colmavano la lacuna 
con aspi Sxofig, intendendo l’opera di Cleante come uno studio 
storico sulle origini dello Stoicismo. Il P. rimase indeciso, a 
quanto pare, perchè a p. 53 registrò aspi Sxodij tra le opere mo- 
rali di Cleante, ma a p. 324 si attenne al a£pl Xx^Xijg del Gomperz. 
Oggi, dopo che quel testo di Filodemo è stato criticamente edito 
dal CrOnert (vedi Zenonh, II F., Introduzione, p. 14, nota 1), 
ed è niente altro che il aspi xffiv Sxciv.xffiv, ogni discussione cade 
da sè. L’opera di Cleante portava il titolo aspi oxoXfjg. Vedi più 
giù, Opere morali, Introduzione, n. 20. 
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§ 3. raspi Stalsxxtxr;?. 

Niente si può riportare con sicurezza a questo titolo. Tuttavia 
rArnim (SVF, I, p. 138, 9) suggerisce un riferimento a que- 
st'opera, del passo di Clemente, che riportiamo nel § 4. Non so 
poi se egli aveva in mente una spiegazione qualsiasi del doppio 
uso ch’egli veniva a fare dello stesso frammento. 

§ 4. raspi xaxrjYopTiiioittov. 

Il titolo si trova nell’elenco di DL, e ricorre anche, come 
vedremo, per le opere di Sfero, senza dire che di Crisippo in 
quell’ interminabile elenco che DL, VII 189, trascrive, si registrano 
dieci libri raspi xffiv xaxrjYopripàtmv rapò? MTjxpóStupov e quattro libri 
rapò; DoiooXov raspi xaxrjYopi'juctxMV. La forma stessa di questi titoli 
crisippei suggerisce l’ ipotesi che dovesse trattarsi di scritti pole- 
mici; e ciò attenua la meraviglia che in noi desta la notizia circa 
la loro ampiezza. Ma nessuna citazione è giunta a noi finora, nè 
di questi libri, nè delle opere omonime di Cleante e di Sfero. 

Clemente d’Alessandria, Stroin., Vili, 9, 26, dii la notizia che 
Cleante e Archedemo usavano la parola Asxxó per indicare i 
xaxT)Yop>j|iava. Questa notizia costituisce il fr. 488 di Cleante nel 
voi. I degli SVF, e ricorre ancora nel fr. 8 di Archedemo nel 
voi. Ili (p. 262 s.). Limitandoci ora a Cleante, e all’ipotesi del- 
l’A. (vedi sopra, § 3), non possiamo fare a meno di osservare 
che la notizia di Clemente potrà riferirsi a un’altra opera di 
Cleante, ma non a quella intitolata raspi xaxTìYopxìpàxtov, dove evi- 
dentemente il xaxY)Y<5pxi|ia aveva un significato tecnico preciso, 
non confondibile col Asxxóv. 

Il Pearson ha accolto anche lui (fr. 7) il passo di Clemente, 
e non è alieno dall’assegnarlo al raspi xaxr)Yopr||iiix(uv (vedi p. 50 
del suo volume). Inoltre, egli ha tentato anche di attribuirgli 
un’ importanza eccessiva, trovandovi un argomento per conclu- 
dere che Cleante avesse introdotto il termine Asxxóv e distinto il 
xax-rjY<5pT/|ia come una forma speciale di Xsxxóv. Su questo ultimo 
termine mi basti ora rinviare a Zenone, III, 29 e 33 F. 

§ 5. raspi i8t(i)v. 

Secondo il Pearson (p. 49) si dovrebbe intendere I8ia in con- 
formità della Topica aristotelica (1, 5, p. 102a, 17) nel senso di 
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'attributi essenziali di una cosa’. Ciò corrisponde a quanto Cri- 
sippo fissava per il concetto della definizione: Spog èoxiv xoO ESiou 
àitó 5 oo:g (SVF, II, 226). Ma più probabile è che ISia fosse applicato 
da Cleante al campo dei Xsxxà per indicare il linguaggio proprio, 
contrapposto al figurato. Cfr. il paragrafo seguente. 

§ 6. aspi xpóatov. 

Il Pearson (p. 50) credeva che l’opera cosi intitolata dovesse 
riguardare la logica piuttosto che la retorica. Non dice le ragioni 
di questo suo modo di vedere: ma non si andrà molto lontano 
dal vero supponendo che egli pensasse al frequente uso di xpóaog 
e xpoiuxóg nell’elenco delle opere di Crisippo (.SVF, II, pp. 6 e 7). 
Le forme del sillogismo sono certamente dei xpónoi, o degli 
ox^gaxa: ina tutti e due questi vocaboli hanno una legittima appli- 
cazione anche nel campo della retorica. Avendo nell’elenco un 
aspi l8lo)v a breve distanza dal aspi xpómov, propendo a credere 
che tutti e due questi scritti (forse capitoli di un’opera maggiore) 
fossero di argomento retorico. 


§ 7. aspi àaóptov. 

Il termine àitopa è tradotto da Cicerone con inexplicabilia 
(SVF, II, 196, p. 63, 23). Fra le opere di Crisippo è registrato 
(II, p. 8, 19) aspi xffiv àaópmv StaXsxxixtBv apdg Aio<jxoop£8y)v in 
cinque libri. Esempi di questi famosi rompicapi dialettici in SVF, 
II, 274 e ss. Vedi più giù § 8, verso la fine. 


§ 8. aspi xoO Kopisùovxog. 

Il frammento 489 A. ricorre più tardi (II, 283, p. 92, 33) in 
forma più compiuta fra i frammenti di Crisippo, e in parte dà 
origine a due frammenti (29 e 30) di Antipatro (III, p. 248, 31) 
e ad un frammento (10) di Archedemo (III, p. 263, 14). Tutta la 
questione è trattata con una certa cura dal Pearson (p. 50 e 
Cleante fr. 8; pp. 241-243). Il fondamento della discussione ènei 
testo che qui do tradotto, di Arriano, Dissertazioni di Epitteto, 
II, 19, 1-4: 

« Il problema della ' dominante ’ °) è sorto per motivi di questo 
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genere: ci sono tre proposizioni che reciprocamente si oppongono 
due contro una *0, e sono le seguenti : 

1) Tutto ciò che è vero nel passato è necessario; 

2) Al possibile non segue l’impossibile; 

3) E possibile ciò che non è vero nel presente e nel futuro. 

Ebbene, Diodoro «), avendo notato questo contrasto, si valse 

della probabilità delle prime due per negare la terza, cioè per 
sostenere che non è possibile ciò che non è vero nel presente e 
nel futuro. Altri invece manterrà la terza e la seconda d ), per 
escludere la prima, come pare facesse Cleante, a cui in genere 
si attenne Antipatro: e altri affermeranno la prima e la terza, 
e rigetteranno la seconda, ammettendo che al possibile segua 
l’impossibile. Ma non c’è modo di affermare tutte e tre insieme 
quelle proposizioni, dato il loro reciproco contrasto. » 

a) ó xugisùtov, più esplicitamente ó xitgievcov àóyog, è la proposizione che 
prevale nella conclusione, o che non si afferma senza annientare la proposizione 
contraria. Cfr. SVF, II, 214, p. 70, 18 (où xvgieéei :tqò, tò djtoqxmxòv jioti|aai 
xò stdv fi (letto ili una negazione contenuta in una proposiziono, ma non tale da 
imporre un valore negativo all’intera proposizione). 

b ) li testo non è traducibile alla lettera: xoiviis 000115 pdjiqg TOÌ 5 xgiol xofi- 
roi 5 ngò 5 fiXXqàa. Cosi pure alla fine bui TÒ X 0 LVÌ|V pivot afixfòv pd};T)V. Ho Pro- 
curato di rendere il senso. 

c ) Dì Megli rii (v. RP 227 ss.). La soluzione ch'egli dava del problema è 
confermata da Simcmcio, Ad cat., «5, G-8, ove i seguaci di Diodoro sono eletti 
aòrfi xfi èxpdcet xgivovxs? xò òovaxóv, cioè che sostengono la possibilità non 
esistere fuori della realtà. Meglio ancora, dallo scherzo di Cickronk, lipist., IX, 4 
(a Varrone) « negl òuvaxtòv me scito xaxà Alóòoiqoiv xgtveiv. Qunpropter, si ven- 
tarmi cs, scito neces 8 e esse te venire; sin miteni non es, xfflv dòvvdxcov est te 
venire ». 

il) Adopero questo modo di riferimento per semplificare il discorso. Nel testo 
ogni proposizione è riferita per esteso ogni volta che occorro tenerla presente. 


Omesso dal P. (ricordato semplicemente a p. 50) e dall'A. nei 
frammenti di Cleante, ma trascritto in quelli di Crisippo (II, p. 93, 
15) è quest’ altro paragrafo (9) della stessa dissertazione di Epitteto : 

Ha scritto anche Crisippo mirabilmente di ciò °) nel primo 
libro sui Possibili è), e ne ha scritto in particolare Cleante e 
Archedemo, come ne ha scritto anche Antipatro non solo nel- 
l’opera sui Possibili <0 ma anche in modo speciale nell’opera in- 
torno alla Dominante d K 

a) Cioè dui problema della Dominante. 

b) Nel catalogo di DL (SVF, II, p. 55, 22) è registrata un’opera in quattro 
libri aeQl òvvaxiòv jtqòq KXelxov. Il quarto libro è citato da Plutarco. 
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c) év Tot; negl òuvaràv, un’opera, dunque, in parecchi libri? Ma vedi la not 
seguente. 

d) iv rolc. negl toù xugievovtos. Anche qui, se il testo * in regola, si dovrebb 
pensare a un’opera voluminosa. L'argomento, cosi speciale, comportava * 
trattazione ampia, qualora non si limitasse alla semplice soluzione della 
stione, ma esaminasse la storia di essa e le polemiche contro i filosofi Iu ,.. r 
denti. Di ciò si tratterà più a proposito nel commento ai frammenti di Antipatro 


Nel passo citato di Arriano, a rigore, è indicata una sola 
opera speciale dal titolo xspi xoD xoptetiovxos, quella di Antipatro 
che in essa avrebbe trattato in modo speciale (xax'ìitav) quell'ar- 
gomento, laddove nell’altra opera aspi Suvaxffiv ne avrebbe parlato 
in connessione con altri problemi simili relativi al concetto della 
possibilità o a quello della realtà. Di Cleante, come di Archedetuo 
à detto che ne trattarono in particolare (18f?) il che può inten- 
dersi anche: in un apposito capitolo di un’opera di carattere 
generale. Non so se da tale considerazione fosse indotto il Krische 
(citato dal Pearson, p. 50) a supporre che Cleante trattasse del 
xopiEiituv in un’opera aspi 8ovax<5v °). Ma.questo titolo in fondo non 
è attestato se non per Antipatro, e altrove per Crisippo. C’ è, 
invece, nel catalogo di DL indicata l’opera in cui Cleante po- 
teva, anzi doveva, trattare la questione, ed è la già esaminata 
(sopra, § 7) aspi àaópcov. 

DaU'Arnim (489, p. 110, 5) e dal Pearson (p. 242) è riportato 
anche questo passo di Cicerone, De fato (7) 14, allusivo alla dot- 
trina cleantea del xuptstitov : « Omnia enim vera in praeteritis ne- 
cessaria sunt, ut Chrysippo placet, dissentienti a magistro Cleanlhe, 
quia sunt immutabilia, nec in falsum e vero praeterita possunt 
convertere » . 


o) Ci si arriva anche con una perversa interpretazione del passo di Arriano 
(riferendo le parole « non solo » ecc., tino alla fine, a tutti c tre i filosofi nomi- 
nati), che del resto, ò stata seguita nell’indice dell’Adler: dove un'opera negl 
òuvaxtòv e un'altra negl xou xvgieòovxos ò attribuita a ciascuno dei tre 1 II Pearson 
(I. c.) ò immune da un tale abbaglio, e non so corno il suo avvertimento sia 
stato trascurato. 


§ 9. D’incerta provenienza. 

Abbiamo uu oscuro frammento (494 A., 6 P.) dovuto al com- 
mento di Siriano alla Metafisica di Aristotele, 892 b, 14-23. Il P. 
lo pone tra i frammenti logici ; e riassume in nota, e confuta, la 
interpretazione datane dallo Stein, Erkerministheorie, pp. 293-295. 
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cC l’A. pone, questo frammento tra i physica et theologica. 
A^m- sembra che abbia ragione il Pearson, e che, in fondo, la 
notizia data incidentalmente da Siriano in quello scolio si riduce 

'* ivr 'cieante le idee di Platone non sono altro che concetti. 

Sui * concetti * ivvoVj|iaTa nella dialettica stoica, vedi Zenone, 
Ili 38 e 39 F. Sull’origine delle idee (nel senso usuale, non pla- 

t0nÌ fc probabile che ai libri logici, piuttosto che ai libri etici debba 
riportarsi anche il fr. 581 A., sul quale vedi Opere morali, § 2, 2. 


Ili 


GRAMMATICA E RETORICA 


Introduzione. 


L’esistenza di una Té/vrj pvjxopuo), non registrata nell'elenco 
di DL, sarebbe attestata unicamente dal cenno, tutt’altro che 
lusinghiero, di Cicerone, De fin., IV, 7 (492 A., cfr. P., p. 50): 
... «scripsit artem rhetoricam Cleanthes, Crysippus etiam, sed sic 
ut, si quis obmutescere concupierit, nihil aliud legere debeat». 
Ma un’altra citazione si guadagna (anche non accogliendo la 
congettura del Kiderlin) da un passo di Quintiliano (vedi più 
giù. § 2, fr. 2). Il Pearson ha inoltre (p. 50) supposto che quel- 
l’opera potesse identificarsi con il aspi xsxvirjg registrato da DL; 
ipotesi tutt’altro che probabile. Il caso è diverso per la xéxv») di 
Zenone (vedi Zenone, III, 37 e XIV, 1 F.), appunto perchè xÉxvr) 
s’intende come titolo di un trattato di retorica, laddove aspi 
téxvvjs 8’ intende piuttosto per una trattazione sul concetto di 
xéxvvj, ars, in genere. Una definizione del concetto di xéxvrj po- 
teva trovarsi-tanto in un'opera dialettica quanto in un’opera gram- 
maticale, o retorica, o d’altro genere, visto che di Cleante si cita 
anche una ’EpnixixY) xéxvrj, ars amandi (vedi Opere morali, Intro- 
duzione, li. 21). Ma la definizione contenuta nel § 2, fr. 2, si può 
quasi con certezza assoluta riportare alla retorica, se si tiene 
conto di quelli che la citano. 

Più oscuro è il titolo Kepi |isxaXT)iJjsa)£, che manca nel catalogo 
di DL, ma vien fuori due volte in citazioni di Ateneo. L'A. ha 
espresso la sua perplessità collocando il fr. 591 tra i Varia 
accanto a quello del fantastico aspi Sx^Xrjs (vedi Libri logici, § 2). 
A me sembra che si possa accettare l’interpretazione suggerita 
dal Pearson, che si regge sopra un passo di Quintiliano. Senza 
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escludere che un trattato o un capitolo aspi liSTaX^sus potesse 
trovar posto tra le opere dialettiche (vedi SFA’, II, 253, p. 85, 2), 
dobbiamo riconoscere che il passo citato da Ateneo ci porta piut- 
tosto verso il xóaoj aspi crri|iat.vóvTo>v, cioè nel campo della gram- 
matica e della retorica Dei titoli aspi E8lwv e aspi xpóacov ho g'ià 
detto ( Libri logici, §§ 5 e 6), e credo che la citata interpretazione 
di aspi iisxaX^tpstog veuga ad avvalorare la mia ipotesi. 

In fine, mi sembra che tra le opere grammaticali e retoriche 
potesse trovarsi anche uno scritto aspi xpóvou elencato da DL. 
È vero che dal posto che il titolo occupa nell’elenco tanto il 
Pearsou quanto l’Arnim sono stati indotti a collocare quello 
scritto tra i libri fisici. Ma già abbiamo visto quanto poco asse- 
gnamento si possa fare sull’ordine dei titoli in quell’elenco. Inol- 
tre, se Cleante avesse trattato in un libro apposito la teoria del 
tempo, una qualche traccia ne sarebbe rimasta nella tradizione 
della Scuola, visto che di nessun altro degli Stoici antichi è ri- 
cordata un’opera con questo titolo. È invece, il tempo gramma- 
ticale, cioè l’espressione dei rapporti temporali nel linguaggio, un 
argomento che poteva rientrare nella trattazione grammaticale 
e nella retorica. Vero è che Varkonk, De Lingua Latina, VI, 1, 
sembra attenersi per questa materia a Crisippo e ad Antipatro, 
ma le sue stesse parole non escludono che anche Cleante se ne 
fosse occupato (vedremo come debba intendersi huius rei auctor 
satis sit miài Chrysippus et Antipater), e tanto meno ci obbligano 
a ritenere che Crisippo se ne fosse occupato per primo. 


§ 1. «spi |iETaXTr)tl>e(i)s. 

Le due citazioni di Ateneo sono state riunite in un frammento 
unico dal P. (11) e dall’A. (591). Mi pare evidente che si citano 
due passi diversi (vedi la nota a al fr. 2). Quanto al senso di 
liexolXv] t|ag tranmmptio, è merito del P. avere addotto questo passo 
di Quintiliano, Inst. or., Vili, 6, 37 : « Superest ex his quae aliter 
significent, “) iieTGtXvnjas, id est transumptio, quae ex alio in 
aliud velut viam praestat: tropus et rarissimus et maxime im- 
proprius, Graecis tamen frequentar, qui Centaurum ' Chirona ’ et 
vVjooog ògstag $oàs '<) dicunt. Nos quis ferat si Verrem suem aut 
Laelium doctum nominemus? » . 

a) Cioè fuori ilei linguaggio naturalo e proprio, abbandonando g Tibia per i 
TQÓ7coi. Como si vedo poco dopo, la transumptio ò considerata conio un tropo. 
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bt Nel testo fioàg óljelag, cho appare piuttosto strano. Per questo il 1 \ uhio 
dova se non fosse il caso di correggere vqoou; in vai*. Ma non sarebbe facile" 
spiegare 1 origino dell’errore. Allude all’uso poetico di OoV| (prop. veloce) nel 
senso di ò^eìa (prop. aguzza) detto di un’Isola scogliosa o dallo coste frastagliate 
(Odissea, X\ , 299, dove si ò anche pensato a un nome proprio Goat, per le Echinsdi 
che si designarono egualmente come ’Olelai). Il traslato si fonderebbe sul fatto 
che l’uomo veloce (Ooóg) si può indicare con aver (ò?ii;), o pure che nel proiet- 
tile usato dagli antichi, il dardo, si trovano insieme le due qualità di acuminato 

0 veloce. 

Frammenti. 

1 Ateneo, XI, 467 d. 

La coppa detta thericlea «> e la calzatura diniade b ) hanno 
preso il nome da coloro che per primi li fabbricarono. 

1. o) Celebrata forma di calice artistico, ihuuxXeCa wOAi| o solo GqeixXela 
dal nome del fabbricante, ricordato dai comici, per es., Eiibulo, fr. si c 4 à 
Rock. 

il) Asivtdg Òaóòsots dovrebbe secondo Cleante risalire a un calzolaio Deinias. 

2 Ateneo, XI, 471 b. 

«Queste invenzioni e cose di tal sorta... sono evidenti 
anche adesso, e se non producono questo effetto, vuol dire 
che il nome ha subito qualche alterazione. Ma, come si è 
detto, non si può credere al caso » °). 

2. o) Il passo di Ateneo dai moderni è stato in parte frainteso, perché non 
si 6 osservato che la citazione ò interrotta da parole di colui che cita, e quindi 
formano una parentesi. Ecco in qual modo io ritengo che debba correggersi: 
'O 8è KXedvù-qg èv x<J jteql pETaXfjqieco; ouYyedppaxi qiqol « Tà xolvvv eùqfmpta 
xal boa xoiaùxa £xi » xal là Xoutd... ( fi > éaxiv otov ùqqlxXstog, Seividg, lq>i- 
xqaxlg- xaùxa apÓTegov ouvtoxóecr. xoù; eÒQdvxa;. .< qiaCvexai 8’fxi xal vùv. 
el 8è pii uoiel xoùxo, pexaPepX^xòg fiv etq ptxqòv xoOvopa. àXXà xaOd.xEp rfeqxai, 
oòx Éoxi niaxeOaai xS> xuxóvxi». Dopo aver cominciato la citazione testuale di 
Cleante, la interrompe per arrivare più presto a quello che più importa; e la 
interrompe con un eccetera ; chò questo o non altro vuol diro xal xà Xoind (si 
usa anche scriverlo con abbreviazione xxX. = elc.). Quindi con parole sue spiega 
a che cosa allude Cloaute dicondo che con 6oa xoiaùxa intende dire: come la 
thericlea, la diniade, Viftcràlide-, giacché di questa appunto aveva precedente- 
mente ricercati e ricordati gl’inventori.. Dopo di che riprende la citazione. Il 
testo di Cleante che cosi si guadagna, è lacunoso 1 , giacché il principio del se- 


1 II Dott. Peppink, che prepara un’edizione critica di Ateneo e ha già fatto 
uno spoglio completo della tradizione manoscritta, mi ha gentilmente comunicato 
per lettera che egli non ò alieno dall’ammettere una lacuna nel passo, eviden- 
temente guasto per colpa di epitomatori e trascrittori. 
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condo pezzo non si salda (come è naturale, dato l 'eccetera) con la fine del primo, 
e colui che cita non è molto accurato, o pure qualche fraRe è stata omessa per 
{sbaglio. Ma risulta chiaro che un’indagine storica precedeva la conclusione 
suH origino di tutta una categoria di nomi. Le ificratidi qui ricordate sono le 
scarpe militari introdotte da lficratu. Dionoao Siculo, XV, 44, dice che nella 
sua riforma, oltre il resto «fece fare per i soldati quelle calzature leggere e 
facili a slacciarsi, che anche ora dal nome di lui si chiamano ificratidi ». 

§ 2. TéxvYj fyjxoptx^. 

Vedi sopra (p. 106) l’introduzione generale di questo capitolo. 

Frammenti. 

1 (492 e II 288 A. om. P.). Cicerone, De fin., IV, 7. 

Scrisse, sì, Cleante un trattato di eloquenza, e anche 
Crisippo, ma in modo che, se ad uno venisse la voglia 
di ammutolire °>, non dovrebbe far altro che leggere quei 
trattati 6) . 

1. a) Il contrario dell’uomo eloquente si diceva in Roma con ironica iperbole 
mutui. Cfr. Orazio, Epist ., I, 6, 22, dovo a torto si credette che Mutus fosse un 
nome proprio (cfr. N. Festa, Mutus ( Horat . epist. , I, 6,22) in «Studi Italiani di 
filologia classica», IV, 1896, p. 191). 

b) Il tosto latino ò riportato a p. 106 . Il giudizio di Cicerone non tocca il 
valoro filosofico dclPopora di Cleante, ma ne esclude rutiliti pratica. 

2 (491 e II 292 A. 9 P.). Quintiliano, Inst. or., II, 15, 

33-35. 

« La retorica è la scienza del parlar bene » 

2. a) Secondo il Kideblin («Jahrb. fiir klass. Philologie», voi. 181, p. 123) nel 
passo che qui appresso trascrivo, di Quintiliano, tra sutstantiae e maxime sarebbe 
da sostituire il nome Cleanthis ; e in line si dovrebbe cavare dal passo la conclu- 
sione che Cleante definiva èmovtjpri voO ci J.éyeiv, e Crisippo: èaiovi'ipT) voò óq- 
«ffi; Xéyeiv. Giustamente altri si sono opposti a questa congettura, che è per lo 
meno superflua. Che ei e òqfiois, come bene e recte, si equivalgano, 6 cosa nota, 
o del resto, anche Quintiliano con idem vale t lo conferma. Ma le parole finis ille 
ductus a Cleanthe, escludono che Crisippo abbia modificato, sia pur leggermente, 
la definizione del maestro. Di ciò si tratterò nel voi. Ili più di proposito. Ecco 
ora il passo di Quintiliano: « Iluic eius (rhetorices) substantiao maxime conve- 
nlet tìnitio (' questa definizione’) rhetorieen esse bene dicendi scientiam, nani 
ot orationis omnes virtntes semel complectitur, et protinus etiam mores oratorie, 
cum bene dicere non possit nisi bonus, idem vaiet Chrysippi finis ille (la defini- 
zione sopra citata) ductus a Cleanthe: scientia recte dicendi». La definizione 
s’incontra qua e lù citata (generalmente con eO) come stoica; il che esclude 
una divergenza qualsiasi tra i vari maestri delio stoicismo. Sesto, Adv. math.. 
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II, Ci (S VF, II, 204) dico che quell» definizione risale a Senocrate, o c’ informa dell» 
lieve differenza esteriore tra essa e la definizione della dialettica secondo gì 
Stoici. Cfr. DL, VII, 11 (SVF, II, 48) e vedi Zknonk, III, 4 e 5 F. 

3 (490 A., 5 P.). Olimpiodoro, Commento al Gorgia °> p. 53 
Quintiliano, Inst. or., II, 17, 41. 

* Arte è abilità 6 > che produce ogni cosa con metodo » <4, 

3. ai Vedi Zknonk, XIV, 1, con la nota a F. 

b) habitus ; Quintiliano rendo bone il senso con potestas 'facoltà’. 

e) àòa, via: Quintiliano chiarisce: via. idest ordine. Nell’A. è seguita la le- 
zione viam, idest ordinem , con cui la definizione verrebbe ad essere modificata 
accostandosi più a quella che ci dà Io Scoliaste alla Grammatica di Dionisio 
Trace in II kk iti! a, Anedocta, p. BBS, 16 (attribuito a Zenone da A., 72 e P., ijj. 

Óboaotqtixi), 'facoltà che crea il metodo ’, benché lo Scoliaste stesso faccia 
seguire un commento, che cancella questa interpretazione, poichò dice Touxéori 
8i' ó&ov xal pafióSon rcoioOodt ti, ' vale a dire che fa qualcosa con ordine e me- 
todo’. Sicché nasce il sospetto che óboaocqTtxt) non sia altro che una scrittura 
errata invece dì uhi,) rtotqTixq. 


§ 3. jtepl xpivoo e arte poetica. 

Il passo di Varrone a cui ho accennato sopra (p. 107) non 
sarebbe per sè sufficiente a sostenere la mia ipotesi circa il signi- 
ficato da dare al titolo itepi xpóvou, se non avessimo la prova che 
Varrone si servì degli studi grammaticali di Cleante in altra parte 
dell’opera sua (vedi più giù, fr. 2). Ma di li noi vediamo anche 
un’altra cosa, e cioè, che la grammatica era intesa nel senso 
lato della parola, e richiedeva da Cleante lo studio dei poeti e 
dell’arte loro. Una poetica, dunque, accanto alla retorica.-'Ora, 
è di grande importanza che Cleante, poeta egli stesso, abbia ten- 
tato una spiegazione razionale dell’uso del ritmo nel linguaggio 
poetico, e affermata la superiorità della poesia per trattare argo- 
menti teologici. Sedi ciò egli parlasse incidentalmente o ex pro- 
fesso, noi non sappiamo. Ho accostato, comunque, i frammenti 
di arte poetica allo scritto aspi xp óvoo, in quanto le modificazioni 
delle parole per derivazione e flessione si ripetono in certo modo 
in quelle altre modificazioni che il metro e la natura stessa della 
poesia introduce nel verso. Non escludo che la trattazione di 
Cleante potesse estendersi anche alla prosodia e alla metrica: nel 
qual caso XP (5vo S avrebbe anche il senso tecnico che ha ftempus, 
mora) nel linguaggio dei musici e dei metrici antichi. 
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Frammenti. 

1 (II, 154 A., om. P.). Varrone, De Lingua Latina, VI, 1. 

* Ci sono vocaboli che designano i tempi e le circostanze 
dell’azione, e forme verbali includenti la nozione del tempo 

1 . a) Noi testo di Varrone sono dati gli esempi: sedelur , ambulatur ì loquantur. 
Le parole ebe seguono immediatamente riguardano il criterio seguito da Varrone 
nella sua compilazione. Criterio largo, facente spesso uso dell’analogia o doll'eti- 
mologia, anche a rischio di eccedere in divagazioni : « atque si quao erunt ex 
diverso genere adiuncta, potius cognationi verborum quain auditori calumnianti 
geremus morem ». E ne db subito un bell’esempio allegando l’autorità di Crisippo 
e di Antipatro. Per che cosa? Non per la questione del f toinpo 5 da cui aveva 
preso lo mosse, ma per il libero uso della cognatio verborum. Infatti adduce i 
priucipii fondamentali dell’alterazione delle parole. 


2 (485 A., 10 P.). Varrone, De Lingua Latina, V, 7 e 9. 

* Cleante è stato studiato per la seconda parte della ri- 
cerca etimologica “>, che considera la peculiarità della lingua 
e dello stile del poeta b \ 

2. o) « ... si summum graduili (nella ricerca etimologica, questo gradino più 
alto ò la ragione vera, non semplice opinione, della rispondenza delle parole 
alle cose da esse designate) non attigero, tamon secundum praetoribo, quod non 
solum ad Aristophnnis lucernam sed etinm ad Cleanthis lucubravi ». Varrone non 
approva una ricerca condotta esclusivamente sui poeti, perché egli dà la dovuta 
importanza alla lingua parlata. 

b) « ... quo grammatica descendit antiqua, quao oBtendit quem ad moduiii 
quodque poeta tìnxerit verbum, conilnxerit, declinarit. » 


3 (486 A., 49 P.). Filodemo, De musica, col. 28, 1, p. 79 
Kemke. 

* Gli esempi forniti dalla poesia e dalla musica sono di 
maggior pregio. Il discorso filosofico è in grado, sì, di enun- 
ziare a sufficienza i principii relativi alle cose divine e 
umane °>, ma non possiede da sè solo b ’> vocaboli e frasi 
appropriate alla grandezza delle cose divine, e i metri e le 
melodie e i ritmi per accostarsi molto da presso alla verità 
nella contemplazione delle cose divine c >. 

3. a) Può sembrare una contradizione, se prima dice che può il Xóyos filo- 
sofico enunziaro (èl= ayyèkXew) le cose divine e le umane, e poco dopo gli nega 
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l’espressione appropriata alle divine. Ma in realtà l'ixavftg èlavYéXXstv ò inteso 
come astratta e schematica enunciazione, ben lontana da quella contemplazione 
delle verità eterne, a cui solo il linguaggio alato dei poeti può appressarsi. 

b) i|iiXós. 'nudo’, privo di quei mezzi di cui dispongono i poeti. L’uso ili ^ 1 X 65 
Xóyos per indicare la prosa ò opportunamente ricordato dal P., © anche l’altro 
uso della stessa frase per indicare il semplice ragionamento, e a volte, la sem- 
plice enunciazione di un principio senza le prove e i ragionamenti che lo ren- 
dano accettabile. 

c ) Ho lasciato com’ò nel testo la ripetizione degli stessi termini. Per la col- 
locazione di questo frammento nell’opera di Cleante, vedi la nota al frammento 
successivo. 


4 (487 A., 50 P.). Seneca, Epist., 108, 10. 

Come il fiato dell’uomo °> produce un suono più squillante 
quando la tromba, tiratolo per le strette di un lungo canale, 
lo manda fuori ingrandito dalla sua bocca *>, cosi il nostro 
pensiero è reso più aperto ed efficace dagli stretti vincoli 
della poesia c >. 


4. a) Spiritus noster . 

b) Potentiorem novissimo exitu effudit, dove il novissimus exitus è la bocca, 
in forma di campana, della tromba, che i Greci chiamano tirrena cioè etnisca, 
odXjuyl, o kcó&uv, tuqouvixt). Il suono squillante della tromba è usato corno ter- 
mine di paragone per ogni voce che percuote l’orecchio con note chiaro e di- 
stinte; Esciiilo, Eumenidi, 667; Sofocle, Aiace, 17. 

c) Le leggi imposte dalla melodia, dal ritmo, dal metro. Questa magnifica 
sentenza di Cleante, affine senza dubbio a quella del frammento precedente, in 
quale opera si trovava? Seneca, più che di fare una citazione vera e propria, 
ha l’aria di ricordare in sunto il pensiero di Cleante (Nam, ut dicebat Cleanthesj, 
Il P. non esitò a porro questo frammento accanto al famoso inno (vedi Framm. 
pootici, 1) e quindi attribuirlo a un’opera fìsica o teologica. L’A. al contrario, 
deve aver considerato che la comparazione con il linguaggio filosofico pare 
più adatta ad una trattazione che oggi diremmo estetica, che per gli antichi era 
grammaticale e retorica. 


IV 


LIBRI FISICI 


Introduzione generale. 

Nei dieci paragrafi di questo capitolo ho procurato d’illustrare, 
per quanto era possibile, quelle opere di Cleante che, stando ai 
titoli elencati da DL, si presentano come appartenenti alla cate- 
goria dei libri trattanti dottrine e questioni di ' fisica ', nel largo 
senso che davano alla fisica gli Stoici. Per due di queste opere 
(vedi §§ 8 e 9), mancando ogni altro punto di appoggio, non ho 
potuto far altro che presentare qualche ipotesi, suggerita dai 
titoli stessi. Dove, invece, frammenti più o meno abbondanti si 
potevano cercare nelle raccolte del P. e dell’A., ho procurato, 
col metodo consueto, di ordinarli e interpretarli. Il voi. II degli 
SVF, mi ha fornito frammenti che, senza recare il nome di 
Cleante, si possono a lui attribuire o per il contenuto o per lo 
stile. L’introduzione di ciascun paragrafo e le note ai singoli 
frammenti rendono conto delle ragioni che mi hanno guidato volta 
per volta nella scelta e nell'ordine dei frammenti. Il § 10 rac- 
coglie quei frammenti per i quali non mi è finora abbastanza 
chiara l’appartenenza ad una delle opere esaminate nei paragrafi 
precedenti. 


§ 1. SUGLI ATOMI 
(aspi x<3v <xTÓ|i(tìv) 

Introduzione. 

Seguendo un’ipotesi del Krische, tanto il Pearson (p. 61), 
quanto I’Arnim (SVF, I, p 110, 29 nota e RE, XI, 561, 31) riten- 
gono che aspi xé5v àxótnuv sia da considerarsi come un secondo 


Oli Stoici, ii. 
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titolo o un sottotitolo dell’opera che nell’elenco di DL (481 A 
p. 107, 1) è indicata con npéj Arj|ió>cptxov. Quindi l’A. (in RE, 1. c .' 
32 ss.) coerentemente ritiene che la trattazione di Cleante dovesse 
essere rivolta all’esame e alla confutazione dell’atomismo di 
Democrito. Il P., invece, si mostra altrove (p. 47) propenso a 
credere che la polemica dello scritto «spi xfiiv AtÓ|mov fosse diretta 
contro Epicuro 0 ); con che parrebbe implicitamente mettere in 
dubbio l’ identità di quello scritto col npig Avjnóxpccov. 

Niente di certo mi pare possa affermarsi su questo soggetto, 
tanto più che l’unico frammento riportato da DL dall’opera rtepl 
x(3v àxópwv non sembra riguardare la teoria degli atomi. Non è 
neppure da escludere una svista o una involontaria confusione 
di DL. Uno scritto, certamente antiepicureo, dal titolo Ttpós xàj 
àxigou? xal xà elSioAa è dato da lui stesso (VII, 177) nell'elenco 
degli scritti di Sforo (vedi Sfkro, fr. 7, nota b). 

a) « In thè treatise steel f|®°vfjs Cleanthes scema to bave eugaged in a spi- 
rited controvera)- wlth thè Epicurenns, and to bave attached their inorai tea- 
chlng, just ns he perhaps assailed their pliysies in thè work ne pi Axóptov. >■ 


Frammento. 


1 (493 A., 12 P.) = Zenone, Vili, 4 F. 

I. a) Il passo 6 riportato per intero soltanto in SVF, II, 300, p. Ili, 8-1 o III, 
p. 263, 31-26. È bene tradurne la chiusa porche il lettoro sappia la ragione dello 
varie repliche: «Pone questo domina Zenono di Citlo nel negl oùotas, Cleante 
nel Steel àiòpov, Orislppo nel primo del libri fisici verso la fine, e Archedemo 
nel risei OTOgetcov ». 


§ 2. ESPOSIZIONI DELLA DOTTRINA DI ERACLITO 
(x<5v TIpazAetxoo éJrjYigoEtj xéaaapa) 

Se è vero che Cleante scrisse un’opera in quattro libri per 
commentare Eraclito °), dobbiamo considerare la perdita di que- 
st’opera come una delle più gravi per la conoscenza della filo- 
sofia eraclitea da un Iato e della fisica zenonea dall’altro. Ma un 
solo frammento &) tra quelli che sono stati fin qui raccolti con- 
tiene una menzione di Eraclito e può quindi, con qualche fon- 
damento, essere riportato alla detta opera. 
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Se non che, la testimonianza di Eraclito a proposito dell'àva- 
3 -upiaoij sembra piuttosto incidentale, o se vogliamo, occasionale. 
Le parole con cui viene tradotto il frammento stanno piuttosto 
a provare che esso apparteneva a un’opera in cui le dottriue di 
Zenone venivano esposte e comparate con quelle dei tisici ante- 
riori. Ciò poteva accadere nei Commentari fisici, ' rTtotivVjpaxa 
qpuotxtì, opera non registrata nel catalogo di DL, ma citata da 
Plutarco (vedi 563 A.). Più possibile ancora è che l'opera cleantea 
a cui attinse il dossografo del fr. 519 A. sia quella che in DL è 
registrata col titolo aspi -tyjs Z^vcovog cpuaioXoriae Stio, cioè Sulla 
teoria fisica di Zenone, in due volumi c ), di cui tratta il paragrafo 
seguente. 

a) I)L, VII, 174 (SVF, I, 481, p. 106, 86). 

b) Riportato ila A. duo volte (141 e 619) e cosi dal P. (Z. 83 e C. 88). Vedi 
più giù in questo capitolo, § 8, 5. 

c) DL, VII, 174, A., n. 481, p. 106, 84. 


§ 3. SULLA TEORIA FISICA DI ZENONE 
(aspi Zi)vo)voj tf'jcaoXofiag Jóo) 

Introduzione. 

Da quello che ho detto sopra (§ 2 in fine) è apparsa come 
probabile l’ipotesi che l’opera intitolata aspi lift ZVjvwvos (puoiolo-fias 
sia stata sfruttata dai dossografì o da una delle loro fonti. Pro- 
cedendo poi per analogia e considerando gli altri frammenti fisici 
di Cleante, sia rispetto al loro contenuto, sia in confronto con 
gli altri titoli di opere riportabili alle dottrine fìsiche, mi è parso 
di potere qui collocare i frammenti che seguono. 


Frammenti. 

1 (495 A. 21 P.). Hermeias, Irrìsio gentilium philosophorum 
14, (Diels, Doxographi Graeci, p. 654) 

Principi sono: Dio e la materia b K 

La terra si converte in acqua e >, e l'acqua in aria, e 
Paria in fuoco d K.. 
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...l’aria è tratta (in alto) e il fuoco (del pari, mentre 
l’acqua) si ritira attorno attorno alla terra «>... e l’anima 
penetra per tutto l’universo, e noi, in quanto ne siamo par- 
tecipi, per questo siamo animati f>. 

1. a) La dottrina di Cleante ò Introdotta con queste frasi canzonatorio: 
«Cleante però solleva il capo dal pozzo e rido del tuo domina e attingo lui i 
veri principi: Dio e la materia» ecc. Sul pozzo, onde il nomignolo ‘I’cedvxX'qs, 
storpiatura comica di KXsdvftqg, vedi DL, Vili, 168 , in SVF, I, 463 (p. 103,8 s.). 
Alla stessa canzonatura appartiene il verbo «attingo» (dvip£), tira su con la 
secchia dal pozzo. 

b) Vedi Zenone, Vili, 4 F. 

c) Il riassunto di llermeias è saltuario, e anche il testo è poco sicuro. Sembra 
che dalle dcxai <-*f?li passasse agli OToigela e quindi al loro alternarsi nel processo 
della conflagrazione (èxjtÓQcooig) e della formazione del nuovo mondo (òiaxóoptioig). 

d) Il testo ha xòv 6è dèca <péQ 80 Óai. 11 Diols supplì (fiva>) cpéqeodai. Il P., 
tenendo conto che il discorso precedente si aggira Bullo pexafìoXat, preferiva 

< slg nvQ ) invece di ( fivco ). L’A. obiettava che il verbo q^ógeoOm non ò adatto nel 
senso di 'mutarsi 5 o 'convertirsi 5 , quindi giungeva logicamente all’ipotesi di 
una lacuna, che nella nota (p. ili) proponeva di colmare così: xòv òè dèca < etg 
ju»c, xal xò jtèv jtOc dvco ) «péQsodai. 8e non che, tale supplemento rende neces- 
sario anche mutare le parole cho seguono. Vedi la nota e. Mi sono perciò limi- 
tato a segnare una lacuna. 

e) Seguitando nella sua emendazione (vedi nota d), l’A. proponeva di leggere 
xòv òè dèca el; xà xeQtyBia xcoQetv l' e l’aria si ritira attorno alla terra 5 ). Avrà 
inteso xà jiectyeia (il vocabolo non è neppure registrato nell’Indice dell’AbLKtt) 
nel senso di atmosfera? lo in un primo momento supposi un equivoco doll’opito- 
mntore, e ponsai che xà nectyeia dovesse esser corretto in xqv jiec«péceiav (cioè 
xoù xòcpov), confrontando Zenone, Vili, 13 F. Ma poi mi parve cho xà jrectyeia 
potesse ossoro inteso nel suo senso naturale, a patto di mettere come soggetto 
di x<»QeIv non l’aria, che va in su al pari del fuoco, bensì l’acqua, che real- 
mente aderisce alla terra fino a che non si evapori. Leggo quindi xòv òè dèca 

< fivco ) cpéceoOai, xò òè jtùc ( ópolcog, xò òè Oòcdq ) slg xà aeQtyeia xt»Qetv. Questo 
risponde in linea generale a Zenone, Vili, 25 F. e ha conferma nel passo di 
Orisippo, dal secondo libro dell’opera De motu, in SVF, II, 4SI (p. 143, 31-33) xò 
òè jtùc dvonpecèg etvai ... xal xoùxqj rtacaaXqotcog xòv dèca* xoù piv ùòa- 
xog xfl yf) p&XXov jrcoovepojiévov, xoù ò’àécog x$ noci: «il fuoco ò dotato di mo- 
vimento verso l’alto, e al pari di esso l’aria, in modo che l’acqua si associa più 
alla terra, e l’aria al fuoco ». 

f) ép^vxoùoàai. vocabolo poetico, non è alieno dal linguaggio di Cleanto 
poeta, e difficilmente si potrà attribuire nll’autore dell’estratto. Perciò l’Adler 
avrebbe fatto bene a registrarlo. 


2 (497 A., 24 P.). Ario Didimo, fr. 38 Diels (=Stobeo, Ecl., 
I, 17, 3, p. 153, 7 W.). 

* Dopo che l’Universo è andato in fiamme, si rassoda per 
prima la sua parte centrale, e poi di mano in mano, proce- 
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dendo da quella, si spegne del tutto. Divenuto poi liquido il 
tutto, anche l’ultimo avanzo del fuoco a \ per la resistenza 
che gli oppone il centro 6 >, si muta nel suo contrario c >, e 
cosi mutato si espande in alto e comincia a ordinare e a 
disporre il tutto. E mentre esso compie un siffatto ciclo 
perennemente e dispone il mondo, non cessa mai la tensione 
propria della sostanza universale »). Come di ogni individuo 
(del mondo organico) tutte le singole parti si producono dal 
seme nei periodi di tempo assegnati (dalla natura), così le 
parti dell’universo, tra le quali vengono a trovarsi gli ani- 
mali e le piante, si producono nei tempi stabiliti. E come 
certi elementi delle parti, incontrandosi nel seme, si mesco- 
lano, e poi si separano di nuovo nel formarsi di esse parti, 
così da un seme unico nascono le cose tutte, e tutte si fondono 
in uno, svolgendosi il ciclo in modo regolare e armonico *). 

2. a) xò éaxaxoy xov xvq 6$ può intendersi nnclie c le parti estreme (periferi- 
che), tuttora in fuoco % di quel fuoco, cioè, che nella totale conflagrazione oc- 
cupava tutta la sfera cosmica. 

b) Cioè la sfera in tutta la parte che, moveudo dal centro, 6 divenuta una 
massa liquida, impedimento naturale airavanzaral del fuoco dalla periferia 
verso il contro. 

c) l’ A. credette necessario mutare qui il testo scrivendo xQéaeodai jidUv 
(«ot8Ìv> elg xoòvavxlov f fa mutare in senso opposto’; e annota: « ignls non 
ipse mine convertitur in contrarium, sed mediani partem globi, quao adirne pali- 
latini in aquam verteliatur, rursus contrariala mutationeni subire cogit». Vedi 
più giii, nota d. Ma intanto, ò chiaro che non poteva qui essere omesso l'oggetto 
di reoieiv xqéaeoficu, e neanche sarebbe consigliabile creare quest’oggetto scri- 
vendo prima àvxixuafjoav aóxco xò péoov. 

d) et-O’oCxa) xQeirópevov aveva corretto il Canter, per avere il soggetto degli 
infiniti che seguono. L’A. preferisce la lezione dei manoscritti XQeaonévov, e 
annota: « illud praefero quia non igneni converti, sed aquosam globi partem 
roustat». Inoltre 1*A. introduce un’altra modificazione nel testo, cambiando &vo> 
in fivtofiev, e spiega il suo pensiero cosi: « ignis in altissima tantum cauli parte 
relictus mine ad inferioros regiones paulntim descendens crescit et omnia format 
atque disponit ». In verità, non si comprende il procedimento dell’A. nò in questo 
luogo degli SVF, nò in /?£, XI, 563, 19 ss., dove, senza entrare in particolari 
sul testo, espone per esteso la sua interpretazione. Mi sembra difficile assolvere 
il valentuomo dalla colpa di una petizione di principio; giacché per concludere 
che Cleante ha su questo punto una teoria diversa da quella di Zenone, egli si 
serve di un testo da lui stesso modificato in modo da presentare questa diffe- 
renza. Inoltre, rimane nella sua interpretazione e nella costituzione del testo 
(vedi sopra, nota c ; in RE si limita a dire che il testo ò guasto) qualcosa di 
vago e d’ inesplicato. Per es., che l’àvxixvala del centro del cosmo debba inten- 
dersi come c contraccolpo 5 che la parte periferica riceve dal contrarsi del nucleo 
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centralo nel passero dello stato Incandescente allo stato liquido, ò una cosa elio 
non tri senso. Quella contrazione non può far altro che lasciare maggior campo 
all’espansione del fuoco estremo, clic, se non incontrasse ostacoli, trasformerebbe 
daccapo la parte centrale in una massa incandescente, e quindi una conflagra- 
tone succederebbe all'altra senza intervallo e In òiaxóopqoi; non avverrebbe. 
Invece, la resistenza nll'avanzarsi del fuoco viene precisamente dal liquido della 
massa nuclearo. Il fuoco non può resistere all'acqua, e perciò ò da supporre elio 
gradatamente si spoglie, entra, cioè, a far parto della massa liquida. Il fuoco cessa 
per questo di essere fuoco? Evidentemente qui si accenna alla trasformazione del 
fuoco distruttore (quollo deirèaaó c oion) in fuoco creatore o 'artefice ’ (quello che 
compio la òiuxóopqois). Il P., seguendo lo Zelici-, aveva citato a proposito di 
questo passo Seneca, Q. nat., Ili, 89, 1, e vi aveva aggiunto di suo altre citazioni 
che fanno al caso, come SENECA, Q. nat., III. 13, 1: nihìl retiqui..... aln,d, igne 
resimelo, quam humorem. In hoc fui, tri mundi spero latore. Non ò escluso nel prò- 
cesso 11 parziale mutamento dell’acqua in aria per evaporazione, ma l’importante 
ò che il centro rimane liquido. 

e) Il verbo tecnico, zononeo, ò biaxoopsXv, a cui fu assegnato nella termino- 
logia stoica il valore speciale di ' ridurre a cosmo > ciò ò trarre dalla massa 
caotica c Indistinta l'ordine e l'armonia dell’universo. Cfr. Zenone, Vili, 23 F. 

I) Cioè il fuoco artefice. Manca un aòxoù accanto a sioioupévou. 

3) La teorìa del -róvo;, che sembra piti particolarmente cicaliteli, sani meglio 

chiarita nei frammenti dei «Commentari fisici », più giti, S I, I. 

h) Qui 6 applicata al cosmos la stessa teoria che in Zenone <^V-Y, 13 F.) 
trovammo svolta a proposito della generazione dell’uomo. Vedi, quanto al seme 
in biologia, 8kkro, fr. 8 F. 


3 (499 A., 28 P.). Ario Didimo, fr. 29 D. (DDG, p. 465); 

Eusebio, Praep. Ev. t XV, 15, 7 

* L'elemento dominante del mondo è il sole, in quanto 
è il più grande degli astri e quello che massimamente con- 
ferisce al governo c > dell’universo, dando origine al giorno, 
all’anno e alle stagioni d >. 

3. o) A questa fonte principale si aggiungono: 1) Pskudo-Censorino, I, 4, 
p. 75, 11 Jabu : «et constat quidem (mundus) quattuor elemontls terra 
aqua igne acre, culus prlnolpalem solcai quidam putant, ut Oleanthes». 
3) DI,, VII, 18P, Astio, II, 4, 16 — SVF, II, 614, P- 194, 14. 3) Cicerone, Aca d. 
pr., II, 126: «Cleanthes, qui quasi malorum est gentium Stoicus, Zenonis auditor, 

solem dominar! et rerum potiri putat». 

h) L'f)vs|mvixòv: come gli Stoici ponevano una parte principale nell anima 
umana (vedi Zenone, IV-V, 19 e 20 F.), cosi erano indotti a cercarne una nel- 
l’anima del mondo. Dai frammenti del «Commentari tisici» e da quelli «Intorno 
al poeta» (vedi specialmente 8 6,41 vediamo che Cleante diode molta importanza 
al solo nella costituzioue dell’universo. Tuttavia mi sembra che si tenda in ge- 
nere ad esagerare l’originalità di Cleante in questa dottrina che identifica col 
sole la parte principale dell’nnimu dell’universo (vedi per es., Arnim in Uh, li, 
565, .7 ss.). Non bisogna dimenticare che noi ignoriamo il pensiero di Zenone su 
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/m 261 1) Ma una notevole affinità 6 nelle altre, o anomale, o .late 
ivi, IH, !»• 264 t . ìove invece del sole 6 nominato il cielo (II, 

come crisippee, o sotto a r • ^ ^ u p ede ln questa 

tu» 0 re, ere (II, 634, o la sos approvi l' ipotesi -le, Kri- 
ilottrina di Cleante Influss , eraclitea del quotidiano rinnovarsi del 

sche, che Cleante abbia accoltala |ndiri J 0 e me todo di Zenone; 

sole. Comunque, anche ques • 6e mbra avere compiuto soprattutto opera di 

lo scolaro, fedele quanto altro n> ai, sembra averle «P^ ^ deve averKli 

n^r d%=su‘,°U potenlà m.^Uosa 

t:; ”,:”„*r r ,r 

.. » ■» - 

"'•rsr's ......... 

come ..periodo di tempo.., 0 «‘lesione 4 « ’ e un po’ imprecisa 

le stagioni, oltre che il giorno e • suggerita dal desiderio di evitare 

è forse da attribuire al compendiato e ' P»™ »W*|„« t i 6c# Zenonk (165 A,, 
nolla Berle la menzione del mes , eva incontrato tale 

vedi Supplemento al voi. I, In questo ■ « *. « °" c08i , B „ anni, al 

difficoltà nell’ftttribuiro una natura Ma, e ' * ‘ , menzionati in 

mesi e alle stagioni. Tuttl que.H elcmenU s ro . o P^^o , a «pica 
Crisippo (.S17-, 11, 665, p. 197 S ) « ^ VHI 5 e 6 ».Y Ma cif. non vieta 

a*OmsiMU) 0 d*rlcon<»c™re*i*»PPOrto de, mese 'con la luna («IT. H, «. P- *. «> ‘ 

4 (520 A., 40 P.) = Zenone, IV-V, 9 F 0) . 

un’esalaiiono del corpo solido ». 

5 (519 A., 38 P.) •>. Ario Didimo, fr. 39 Diels (da Eusebio, 

Praep. Ev., XV, 20, 2). 

Zenone") chiama l’anima «esalazione sensitiva t», allo 
stesso modo che Eraclito; giacché quest,, volendo far vedere 
che le anime, esalando continuamente ‘>, divengono intel 
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genti, le paragonò ai fiumi, dicendo: «i fiumi in cui uno 
entra sono gli stessi, ma le acque che gli scorrono addosso 
sono sempre diverse» *>, e poi: «anime esalanti dai corpi 
liquidi» «l. Dunque, chiamando l'anima 'esalazione’, Zenone 
si accorda con Eraclito: la chiama poi ' sensitiva ’, per questo 
che essa nella sua parte principale è suscettibile di modifi- 
cazioni da parte del mondo esteriore attraverso gli organi 
sensorii, e accoglie le impressioni; queste sono infatti le 
caratteristiche dell’anima. 

5. a) Su questo frammento, vedi sopra in questo capitolo, § 2 e Zenone, IV- 
V, 9 F., nota a. 

b) Precedono queste parole del compilatore « Intorno aU’anima, poi, Cleante, 
mettendo a confronto le dottrine di Zouone con quelle degrli -nitri tisici, dice: 
Zenone » ecc. 

e) Ho corretto il testo &va6v|UÓ|ft8vai voeQal àel ytvovvai con un somplico 
spostamento di àel avanti a voeqal. Solo cosi le parole hanno senso: l’esalazione 
è considerata come un flusso perenne; se questo si arresta, cessa l’ intelligenza 

d) Ilo preferito tradurre a senso, giacchi) la traduzione letterale, quando si 
tratta di Eraclito, non fa che accrescerne Toscurità. Anche Dit^s, Fragm . der 
Vors., 12 B., 12, ricorre a un ripiego simile: « Wer in dieselhen Finteli hiimb- 
steigt, dem stròmt stets anderes Wasser zu ». 

«) Ho inteso queste parole come una seconda citazione del testo eracliteo 
(d’accordo in ciò con l’Arnim, SVF, I, p. 39, 8 nota), e ho seguito il Woltjer 
leggendo àvalivpuójAsvat invece di àvaflviuwvTat. Non credo però col detto Woltjer 
(citato dal Dicls nella nota) che Eraclito avesse la parola àvaOuptaoig, perchò 
il ragionamento di Cleante ò fatto per provare l’ identità dell’ intuizione zenonea 
con l’eraclitea, nonostante che i termini usati non siano porfettamonto identici. 

6 (522 A., 41 P.). DL, VII, 157. 

Le anime dei trapassati continuano a vivere fino alla 
(prossima) conflagrazione 

6) a) Vedi Zenone, IV-V, 18 1*\, cou la nota o. Il P. ricorda Cicerone, Tusc., 
I, 77 (» SVF, II, 822) « Stoici nutein usuraie nobis largiuutur tamquain cornici* 
bus; diu mansuros aiunt auimos, sompor nogant ». 


7 (518 A., 36 *P.). Tertulliano, De anima, c. 5 (cfr. 25); 
Nemesio, De natura hom., p. 32. 

Non soltanto nei lineamenti del corpo ma anche nelle 
particolarità dell’anima c’è una somiglianza che dai genitori, 
come in uno specchio, si riflette nei figli vale a dire somi- 
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fjlianza di costumi, di disposizioni naturali, d’inclinazioni. 
Ma la ricettività delle somiglianze e delle differenze appar- 
tiene al corpo b >; quindi anche l’anima è corporea, essendo 
soggetta alla somiglianza e differenza. Inoltre alterazioni e 
accidenti c > non si communicano da cose corporee a incor- 
poree e viceversa ma ecco che l’anima soffre insieme al 
corpo, partecipando al suo dolore se esso è battuto, ferito, 
piagato; e il corpo con l’anima, partecipando alla sua tri- 
stezza, se essa è afflitta da preoccupazioni, da angosce, dal- 
l’amore, come sentendo venir meno una forza a lui associata, 
di cui col suo rossore e col suo pallore attesta la vergogna 
e la paura. Dunque l’anima è corpo, per la partecipazione 
degli accidenti del corpo e >. 

7. a) Il testo parentibus in filios respondere de speculo, scilicet morum, etc. è 
cambiato dal P. con semplice spostamento di virgola: respondere, de loculo sci- 
licei morum, etc., che verrebbe a dire: «si riflette, cioè dallo speochio dei co- 
stumi » eco. Senso forzato o poco probabile. 

b) Più chiaro è il senso nel passo corrispondente di Nemesio: capato; 6è xò 
Spoiov xal xò àvòpoiov, oè z l 6è àowpdxou, «la somigliane* o la differenza sono 
(qualità) del corpo e non dell’essere incorporeo». In questo ragionamento com- 
pare il doppio senso di ofipa corpus. Cfr. Zknonk, IV-V, 4 P., nota o. 

c) Tertulliano usa addirittura passiones per indicare tutto ciò a cui può andar 
soggetto un ento qualsiasi per l’azione di un altro ente. Passio 6 traduzione let- 
terale di adOos. 

dì Anche qui 6 più chiaro il greco di Nemesio: oièèv dowpaxov oupado/m 
Oràpaxi oèSè docopdxtp oùpa, dUà owpa atópaxL, « nessun incorporeo si altera in- 
sieme con un corpo e nessun corpo con un incorporeo, ina un corpo con un corpo ». 
Questo modo di ragionare ci lascia perplessi per la sua ingenuità, se è vero clic 
alterazioni deil'àaiiipaxov sono inconcepibili: SVF, II, 36* (p. 123, 31) xò àmópaxov 
00x8 noielv xi néipuxsv oflxe .xdo/eiv «l’Incorporeo non può essere nò attivo nò 
passivo», e II, 378, p 126, 24 p-q olòv X8 aoivòv elvai oòpuxoipa ccopdxaiv xal 
docopdxaiv, « non ò possibile che un accidente sia comune ad enti corporei e ad 
incorporei». Tuttavia questo sottigliezze poi si complicano nella teoria dolla 
causalità (II, 311 e 316); e forse per evitare simili complicazioni, Cleante pre- 
feriva un modo di argomentare poco rigoroso. 

8) Solo la prima parte di questo frammento ha riscontro in Cicebonh, Tuie., 
I, 73: nasci animos. quod declaret forum similituio qui procraentur. quae etiam 
in ingeniis, non solum in corporibut appartai. 

8 (548 = <11, 1150) A., 19 P.). Filone, De providetitia, li, 
74, p. 94 Aucber a >. 

Il numero dei pianeti 6 > giova all’universo, ma è da uo- 
mini oziosi il fare un elenco dei benefici che reca ciascuno 
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di 2 S 8 Ì. Noi ne abbiamo cognizione c >non solo dalla ragione 
ma anche dai sensi, poiché tale è il moto impresso dalla Prov' 
videnza <*), la quale e > non ha trascurato niente di quanto si 
riferisce ad un ordinamento e governo più sicuro e più van- 
taggioso. Chò se le cose del mondo potessero regolarsi meglio 
in un'altra maniera, appunto in quell’altra maniera sarebbe 
stata avviata la loro composizione, in quanto nessun ostacolo 
poteva sorgere alla volontà di Dio. 

« 

8. o) Non senza esitazione ho accolto questo frammento che il P. trasse ita 
Gbrckk, Crysippea , p. 708. Il testo dato da P. comincia con le parole «(astra 
erratica) nota sunt>» etc. L’A. vi ha aggiunto le tre righe precedenti. Il toni- 
plesso non riguarda tanto la provvidenza e la divinazione quanto, piuttosto 
l’eccellenza e l’ideale perfezione del mondo. 

6) Non sono in grado di dire se numerus planetarum debba intendersi corno 
una perifrasi per dire «i pianeti tutti quanti sono» o pure in senso più preciso 
volendo mettere in evidenza il fatto che i pianeti (includendo il sole e la luna) 
sono sette, e quindi partecipano e comunicano i benefizi e i pregi inerenti ai 
settenario secondo la teoria di Pitagora e la mistica di Filone. V. Roschkr, Die 
Hebdoìnadenlehre der griechischen Philosophen und Ante , Leipzig, 1906, p. u;o ss 

c) Haec autem nota sunt nella traduzione dell’Aucher è tutt’altro che chiaro' 
e la modificazione introdotta dal P. (vedi sopra, nota a) non mi sembra indovi- 
nata. Non si tratta infatti di conoscere i pianeti, e questa conoscenza, del resto 
riguarderebbe! sensi, non la ragiono; si tratta bensì di rendersi conto dei van- 
taggi che essi arrecano aireconomia dell’univorso. 

d) Ita morente providentia : non solo riferito al movimento del pianeti, ma 
anche alla relazione che quel movimento ha con la percezione o la conoscenza 
da parte deU’uomo, da un lato, e con la vita dell'universo dall’altro. A questa 
interpretazione mi sembra che conducano le proposizioni successivo di questo 
oscuro frammento. 

e) Qui sono inserite le parole ut dicit Chrysippus et Cleanthes , per cui tutto 
il paBso*di Filone è venuto a essere compreso tra i frammenti doU’uno o del- 
l’altro filosofo. Ma questa forma di citazione esclude il riferimento a un deter- 
minato luogo dell’opera dell’uno e dell’altro, e tanto più di entrambi, e accenna 
vagamente a un tratto comune della loro dottrina. 


§ 4. COMMENTARI FISICI 

Introduzione. 

Il solo frammento espressamente citato dagli ' fno|iv^|iax« 
tpuot (non compresi nell’elenco di DL) ha avuto la curiosa sorto 
di essere relegato dai moderni tra i frammenti morali. Esso ri- 
guarda la teoria del xóvo?, che nell’etica non compare se non 
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come applicazione di una legge cosmica. Il Pearson (vedi più 
jù f r . 1, n. a) non mancò di mettere in rilievo il nesso che in 
questo caso stringe la fisica di Cleante alla sua morale; ma non 
diede la necessaria importanza al fatto che proprio in un’opera 
tìsica lo stesso Cleante segnalava quel nesso. L’Arnim, a sua 
volta, ha tenuto conto di quel frammento ne\\' Appendix I, p. 139, 
14 registrandolo come unico dell’opera fisica, ma non si è curato 
di fiustificare il collocamento di esso tra i frammenti morali, I, 
p. 128, 30. 

A questo frammento sicuro ne ho aggiunti alcuni altri, di cui, 
procedendo per esclusione, mi è parsa probabile la derivazione 
dai Commentari Fisici. 


Frammenti. 

1 (563 A., 76 P.). Plutarco, De Stoicorum repugn. p. 1034 D. 

Vibrazione del fuoco è la tensione vitale e qualora que- 
sta nell’anima si trovi in grado sufficiente perchè l’anima as- 
solva i suoi compiti b \ si chiama forza e vigore c >. 

« Questa forza e vigore rf >, se vige nell’anima a propo- 
sito delle cose ritenute degne di osservanza è temperanza; 
se in quelle da affrontare, coraggio; se riguarda il merito, 
giustizia; se le cose da cercare o fuggire, saggezza 0. » 

t. a ) Vedi Opere poetiche, 1, nota j. 

b) «Per (il fino di) compiere le cose che le spettano» o «che le toccano in 
sorte » o « che son degne di lei », jiqòS èaixeXsIv xà èjttpdXXovxa. Per xò èju- 
|3«À*ov — ■ xò xax'à^tov ò da ricordare la precisa testimonianza di Diogene di 
Babilonia presso Stob., Rei ., Il, 84, 4 W. ( SVF , III, 125, p. 20, 21 = Dioo., 47, 
iliid., p. 219, 87). 

c) I termini lexùg xal x<*dxos si trovano uniti solo in questo passo di Cleante; 
certo per indicare la forza come potenza e l’uso cosciente di essa, come dire il 
dominarla e dirigerla a un (ine proposto. Per il semplice lexvg come forza fisica 
(èv orinati, xoù orinato?) e come forza morale^èv q»vxth TOfiS) olir® quello che 
qui ò riferito da Plutarco, l’A. confronta Stob., Rei., II, 7, 6 b, 4, p. 62, 24 W.: 
.< allo Htesso modo che la forza fisica è una sufliciente tensione (xóvog) noi nervi, 
cosi anche la forza morale è una sufficiente tensione (xóvog) nel giudicare o nel- 
l’agire o no ». 

rf) Questo secondo paragrafo ò introdotto da Plutarco con queste parole: èm- 
tpéqei xaxà Xéfciv «aggiunge testualmente». Non sembra, invece, testuale, ma un 
riassunto a senso il primo paragrafo, preceduto dalle parole «Cleante nei Com- 
mentari fisici, dopo aver detto che » ccc. 
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«) Propriamente: «per le cose che sono apparso tali da dover persistere 
esse. Il testo, corretto dal Ilirzel, 6 questo: Sxav pèv Ini col; tpavsìmv " " 
véoiv nei codici) Ippevexéms èyyévqxat. Ma non possiamo seguire l’Arnim , ? 
sostituisce lai con év, tratto in errore da éyyévqxcu, che evidentemente ? 
da intendere a senso, cioè: yévqxat èv xfj ipuxii- Piuttosto parrebbe da corri ’ 
Kore in lai Pèv preposto a xol; énopevexéoi;, se non fosse che i asol 
fanno pensare a un certo studi, lm varianti, che richiede da parte nostra 
certa indulgenza, e sconsiglia ima pedanteria esigente. 

P t ome nota in qualche modo il P., l’insegnamento di Cleante sembra 
sere quello di Zenone reso in forma più chiara ed esplicita. V. Zenone, XVII, 2 y 


2 (501 A. =11, 655; cfr. inoltre II, 650, p. 196, 9; II, 652 
p. 196, 25; II, 656, p. 196, 36 s.; 29, nota, P.). Aetio" 
II, 20, 4, DDG, p. 349 b; DL VII, 145; Ario Didimo! 
epit. phys . , 33 in Stobeo, Ecl., I, p. 214, 1 W; Scolio a 
Dionisio Trace in Berker, Anedocta Oraeca, II, p. 668. 

Il sole è un’intelligente accensione delle acque del mare «>. 

2. a) La forma, attribuita dalle fonti a Cleante (e a Zenone, vedi Z, XI 6 P 
è «vappa vosqòv la doXdxxqs. Non so se per desiderio di maggiore chiama 
Crisippo (presso Ario Didimo, 1. c.) formulò questa definizione cosi: xò dfiooiofièv 
«lappa voeqòv èx xoù xìjs fiaXdaoqs àvafiepidpoxos, « l’acciiinularsi dell'ardore 
intelligente dall'esalazione del mare». Lo scoliasta di Dionisio, che giustamente 
trova oscura la definizione, c contraria allo regole, l’attribuisce genericamente 
agli Stoici, e la cita in questa forma ijXtós èoxiv dvappo vosqòv «aXaooicv ibi- 
xaiv, « li sole è ini' intelligente accensione di acque marine ». Gli sfuggiva il Vero 
significato dì fivotppa, altrimenti non avrebbe omessa la preposizione. In fine è 
da notare che la stessa definizione dvappo voe C òv xò Ix OaXdxxqs è da Aetio 
attribuita anche a Eraclito e ad Ecatco. Vedi Dibls, VorsokratiHer», I, 73 89 e 
II, p. 163, 3. 


3 (501 e 505 A.; II, 658 A.; 29 e 35 P.). Cicerone, De nat . 
deo., Ili, 37; Maorobio, Sat., I, 23, 2; Aetio, II, 23, 5, 
DDG, p. 353 a; Gemino in Petavios, Uranologia, p. 53. 

* 11 sole n ei suoi movimenti <•> non si allontana dalla zona 
torrida, perchè soltanto in essa e attorno ad essa b > trova il 
suo alimento. L’oceano si stende fra i due tropici «); e dal- 
l’oceano emana l’esalazione che nutre il sole. 

3. a) Cicxkqnb, I. c. «eamque causam Cleantlies afibrt cursesol refera t 
nec longins progrediatur solstltiall orbi itemque brumali, ne longius dis- 
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cedat a cibo ». Dove non dovrebbe esserci bisogno di avvertire cbe solstitiali, 
b rumali orbi non sono ablativi di luogo, ina di paragone con longius. Nell’un 
caso o nell’altro «il sole si ritira e non va oltre». Su questo esametro incluso 
nel passo ciceroniano vedi Opere poetiche , 17. 

b ) Solo Astio, 1. c. ha un accenno alla terra come fonte delle emanazioni 
che alimentano il sole. Ma bisognerà qui tener conto di un passo della Hiitoria 
philos. di Galeno, 58, p. 277 K., che il P. cita nelle note e che l’A. trascura: 
«il mare e l’oceano porgono al sole un alimento che ha in sò la loro umidità 
e l’eBalazioue terrestre » (nel testo greco quale ò riportato dal P. c’è un errore 
che ho tacitamente corretto). Se altrove (vedi qui appresso n. 4) si parla esclu- 
sivamente dell’oceano come alimentatore del sole, è probabile che l’oceano a 
sua volta si considerasse come alimentato dalla terra. Cfr. anche Cicerone, I)e 
n. de., II, 43 «... in sideribus ... quae et aetheriam partem mundi incolaut et 
marinis terrenisque humoribus longo intervallo extenuatis alantur ». In DL, 
VII, 145 (SVF, II, 650, p. 196, 8 ss.) l'alimento dol sole viene dal « mare grande » 
(— oceano), quello della luna dalle acque potabili, e quello dogli altri astri dalla 
terra. Ma l’A. nota che questa ò dottrina di Posidonio. Non so se altrettanto 
debba dirsi della risposta al quesito «come possa la terra, che è come un punto 
rispetto all'universo, mandare in su l’alimento al cielo e agli astri in esso com- 
presi, cosi numerosi e così grandi »». La risposta è in Clkomkdr, Circuì, doclr ., 
I, 11 , p. 75 Balie (*=* SVF, II, 572, p. 178, 30-46); ed è risposta così acuta e ge- 
niale che non disdirebbe nè a Cleante nò a Posidonio. Forse a Cleante bisogne- 
rebbe dare la preferenza, tenuto conto del suo spirito di ossorvazione (vedi qui 
appresso la nota al fr. 8) o del modo come viene ricordata nella chiusa la dot- 
trina eraclitea dell’ÓÒÒg fivoj xdTco. Vedi più giù § 7, 3. 

c) Macrobio, 1. c., mette insieme Cleante e Posidonio; Gemino, 1. c., fa men- 
zione di «alcuni degli antichi, tra i quali lo stoico Cleante». 8i ha l’impres- 
sione che il concetto di zona torrida, plaga quae usta dicitur in Macrobio, ftio- 
xcxavixévq ^tóvq in Gemino, provenga da Posidonio, mentre Cleante designava la 
stessa cosa coi limiti doi corchi tropicali, come si vede da Cicerone, 1. c., e dallo 
stesso Gemino nelle parole che seguono: ùjtoxexuotou jiexa^ù twv tqotcixcòv tòv 
cbxsavóv. A proposito dell'oceano Macrodio aggiungo qui lerram ambii et dividit , 
che, se non è un granchio del compilatore, sarà un erroro materiale della tra- 
dizione, forse da correggere così: qui terram ambii et { quem terra > dividit. 
Il passo di Gemino attesta che nella concezione di Cleante non c’ è più (come 
in Omero) l’oceano girante intorno alla terra, ma una doppia distesa di acque 
ai lati della terra nella parte posta sotto la zona torrida. 


4 (504 A., 30 P.). Cicerone, De natura deorum, II, 40 s. 

* Che gli astri siano interamente di fuoco, si dimostra con 
la testimonianza di due sensi, il tatto e la vista. Infatti lo 
splendore del sole supera in luminosità qualsiasi altro fuoco, 
in quanto che nell’ immensità del mondo esso spande la sua 
luce in lungo e in largo, e il suo contatto è tale che non 
solo riscalda, ma spesso anche brucia. Nè l’una cosa nè 
l’altra il sole farebbe, se non fosse di fuoco. 
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« Dunque, essendo di fuoco e nutrendosi degli umori del- 
l’Oceano “), giacché nessun fuoco può durare se non riceve 
qualche alimento, il sole necessariamente somiglia o a quel 
fuoco che noi adoperiamo negli usi della vita o a quello con- 
tenuto nei corpi degli animali 6 >. Ora, il fuoco che i bisogni 
della vita richiedono è tale da finire e consumare ogni cosa 
e dovunque penetra, tutto sconvolge e disperde. Al contra- 
rio, quello corporeo, vitale e salutare, tutto conserva, nutre, 
fa crescere, sorregge e rende capace di sentire». 

* Perciò non può essere dubbio a quale di questi due 
fuochi sia simile il sole, una volta che anch’esso fa fiorire 
ogni cosa e fa che ogni cosa nel suo genere si sviluppi. 
Perciò, essendo il fuoco solare della natura dei fuochi che 
alimentano i corpi degli animali, bisogna che anche il sole 
sia animale, e cosi pure gli altri astri, generati come sono 
in quel celeste ardore, che si chiama etere, o cielo c ). 


4. a) Vedi sopra, fr. 3, e specialmente la nota b. 

b) Per i due fuochi cfr. Zenone, Vili, 18 F. e qni sopra, § 3, 2, n. d. 

c) Queste ultimo parole appartengono a Cicerone (che, del resto, solo nel 
mezzo del frammento si può dire che olirà una citazione testuale, mentre noi 
resto non dii se non un riassunto) e riguardano il modo di rendere in latino il 
greco oMH|q. Più oltre, nello stesso libro del De n. deorum (II, 91) egli fa una 
digressione per chiarire che aether ha giù diritto di cittadinanza nel vocabolario 
latino, ma che nello stesso senso si dice latinamente caelum. A torto quindi il P. 
credeva di vedere nello parole aether voi caelum un ricordo dell' identificazione 
di Giove col cielo (cfr. Zknone, XI, t F.). 


5 (506 A., 32 P.). Ario Didimo, fr. 34 Diels (presso Stobeo, 
EcL, 1, 26, I, p. 219, 14 W.). 

La luna ha l’aspetto igneo e la forma di un feltro 

5. a) Nell’indice dell’Adler manca xiXoei&qg, ma questo passo vi ò indicato 
alla voce oeÀqvq. Pare debba intendersi che la luna somiglia a una massa di 
lana compressa. Le macchie lunari hanno suggerita l’idea di una massa più c 
meno compatta o quindi più luminosa nelle parti rade e piu scura nelle più 
dense. Va confrontata inoltre la frase eraclitea (e parmenidea) juXripaTa 7u>eó$, 
vedi Diels, Torso*/-. 11 , I, p. 73, 37 e 144, 35. Poco probabile V interpretazione di 
Ilirzel e P.: f a foggia di cappello 5 ; e inadeguato il raffronto con oxa<po8i&T|s di 
Eraclito (A., 12 Diels). 
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6 (507 A., 34 P.). Aetio, II, 16, 1 (DDG, p. 345 a, 16) e 
Galeno, nist. Phil., 58 (DDG, p. 625, 9). 

Gli astri °> hanno un moto che si compie da oriente a 
occidente 4 >. 

6. a) Aetio, 1. c., dice: «tutti gli astri », ma Galeno omette il «tutti». Vedi 
la nota seguente. Che risalgano entrambi alla stessa fonte ò sicuro, in quanto 
attribuiscono concordaineute questa opinione non al solo Cleante, ma anche ad 
Anassagora e a Democrito. Cfr. Dikls, Vorsohr. », I, p. 392, 41. 

b) Il P., fermandosi su quel « tutti » di Aetio (vedi la nota precedente), trova 
strauo che siano messe insieme le stelle fisse e I pianeti (xà ducavi) xal xà jtJla- 
vaqieva). La dottrina stoica secondo DL, VII, 144 (SVF, II, 650, p. 195, 29) di- 
stingue: «Le stelle .fisse seguono il moto universale del cielo, mentre i pianeti 
hanno loro speciali movimenti ». 


7 (508 A., 33 P.). Aetio, II, 14, 2 (DDG, p. 343); Galeno, 

Ilist. pliilos., 56 a. (DDG, p. 624, 22); Achille Tazio 
presso Petav., Uranologia, p. 133 c; Teodoreto, Graec. 
affect. curalio, IV, 20. 

Gli astri hanno forma conica °>. 

7. a) Il passo di Achille ò riferito più ampiamente in SVF, II, 682, p. 200 , 
17 ss. Ma quosto autore si accorda con gli altri nel riconoscere che solo Cleante 
assegnò agli astri la forma conica, laddove gli altri Stoici comunemente asse- 
gnano loro la forma sferica. Se vogliamo tentare di renderci conto di questa 
opinione di Cleante, non potremo, credo, prescindere da un altro frammento, che 
in A. si trova un po' lontano da questo. Vedi qui appresso, u. 8. 

8 (498 A., 26 P.). Aetio, I, 14, 5 (DDG, p. 312 b). 

Il fuoco ha forma conica «>. 

8. a) Cleante, dice la fonte, ò il solo tra gli stoici ad avere una tale opi- 
nione. Questa stessa singolarità ò un indice del nesso logico che, secondo me, 
Ioga questo frammento al precedente. Il P. cercava di spiegare questo fram- 
mento intendendo ave nel senso di fuoco etereo, e accostandolo a una dottrina 
pitagorica, in Stobf.o, Ecl., I, 15, 6 a, p. 146, 14. Cleante, dotato di un notevole 
spirito di osservazione (vedi su ciò P. in nota al nostro frammento 4) dovette 
esser colpito dalla forma del raggio luminoso e, cercandone una spiegazione, 
dove aver supposto che essa risalisse alla fonte stessa, al fuoco, da cui emanava. 
Naturalmente «fuoco» qui non può intendersi deU'eleineiito diffuso, sia puro lon- 
tano al massimo dalla mistione con gli altri elementi, ma del corpo igneo con- 
densato e vivente, che ò di ciascun astro. Accenno a questa distinzione ò in Plu- 
taboo, De facie in orbe luna#, p. 928 c (SVF, II, 668, p. 198, 10 ss.): «Secondo gli 
Stoici, quella parte delPetere che ò trasparente e sottile por rarefazione divenne 
cielo e quella condensata e ammassata formò gli astri ». Cfr. Cuisimo, SVF, II, 
527; p. 168 , 29 8. e 580, p. 180, 10 8. 
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§ 5. SUGLI DEI 
(:ispl fieffiv) 


Introduzione. 

Dell’opera di Cleante intorno agli Dei reliquie notevoli sono 
state segnalate, o intravedute, sia nell'opera affine di Cicerone, 
De natura deorum, sia nel trattatello di Cornuto; e accenni o ri- 
ferimenti minori non mancano presso altri autori. Ma nel riunire 
insieme i frammenti, che presso l’A. e il P. si trovano più o meno 
sparpagliati e confusi con quelli di altre opere, mi sono incon- 
trato in una non lieve difficoltà. Una sola volta noi abbiamo una 
esplicita citazione del nepl Osffiv, ed è per il fr. 8 (543 A., 61 P.). 
L’affinità dell’argomento guida ad aggruppare con questo parecchi 
altri frammenti; ma questa guida non è sempre sicura, perchè 
non di rado noi dobbiamo ammettere, o sospettare, che le stesse 
idee potessero trovarsi esposte da Cleante in qualcun’altra delle 
sue opere, per es. o nei Commentari fisici o nello scritto Intorno 
al poeta. Ho dovuto quindi procedere nella scelta con grande 
cautela e non senza esitazione e perplessità; e non nego che 
elementi imponderabili mi hanno a volte servito come moventi 
decisivi. 

L'impostazione dell’opera e il metodo della ricerca possiamo 
dire di conoscere da Cicerone, che non direttamente, ma attra- 
verso il wspl Osffiv di Posidonio “>, segue su per giù nelle grandi 
linee l’opera di Cleante. Infatti, per quanto è lecito vedere tra i 
ruderi superstiti della letteratura stoica, la trattazione di Cleante 
dovette conservare un valore tipico; e i successori, all’ infuori di 
Urisippo, che del resto per il suo carattere farraginoso nou potò 
aver sèguito, devono essere stati piuttosto espositori che innova- 
tori. L’opera di Posidonio, per la sua ampiezza *», lascia supporre 
che larga parte vi avesse la polemica e forse anche i tentativi di 
conciliare le vedute stoiche con le teorie dei Peripatetici. 

Probabilmente per lo stesso tramite, non certo per via diretta, 
l’opera di Cleante fu utilizzata da Cornuto «), ma questi potè 
avere notizie ed estratti anche di altri scritti cleantei e special- 
mente del commento a Omero. Dal quale commento, cioè dall’opera 
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ne pi toD TcotrjxoO, deriva anche un frammento nuovo di questa mia 
raccolta d ). 

a) Espressamente citato, per la polemica contro gli Epicurei, in De nat. 
ileo rum , I, 123. 

b) Cicerone, 1. c., riferisce dal libro quinto, che potrà essere stato o non 
essere stato l'ultimo. Il w8qL 9eò>v di Crisippo contava almeno tre libri. Un 
estratto o sommario di Posidonio è, secondo A., in Aktio, I, 6 ( SVF % II, 1009); 
ma un esame attento mi vieta di accedere a questa opinione. 

c) Su Cornuto v. Noce in RE Ì Sappi. V (1931), 995-1004. 

A) Vedi § 6, n. 4. e V Introduzione allo stesso § 6. 


Frammenti. 

1 (528 A., 52 P.). Cicerone, De natura deorum, II, 13-15 e 

III, 16. 

* Quattro motivi per giustificare e confermare la fede na- 
turale nell’esistenza degli dei °>: 

1) presentimenti dell’avvenire e preavvisi di quello che 

sta per accadere *>>; . 

2) gratitudine per i benefici e i godimenti che l’uomo 
riceve dal cielo, dall’aria, dai campi fecondi, dal variare 
delle stagioni; 

3) terrore di cataclismi e sconvolgimenti naturali, pro- 
digi e fenomeni fuori dell’usato c >; 

4) ammirazione per l’ordine e la perfezione dei movi- 
menti dei corpi celesti, e per la grandiosità e magnificenza 
dell’universo d K 

1. a) Non abbiamo da fare con una precisa citazione, ma con un riassunto 
della teoria di Cleante. Questo riassunto, tolto probabilmente dal libro di Posi- 
donio, viene da Cicerone svolto e ampliato e adattato ai suoi tempi e alla so- 
cietà in cui viveva, ricorrendo di prefereuza ad esempi offerti dalle leggende 
o dalla storia di Roma. Ilo preferito non tener conto di questa elaborazione qui 
dove importa farsi un’idea dell’opera di Cleante, non di ammirare o studiare 
l’arte di Cicerone. E ho dato in forma schematica le idee fondamentali conte- 
nuto in questa pagina del De natura deorum (in III, 16, non c’ò che il riassunto 
del riassunto). 

b) A questo punto aveva già accennato il discorso di Balbo (in Cicerone, I. 
c., 7): « praedictiones vero et praesensiones rerum futurarum», etc. e qui v’ò un 
richiamo esplicito a quel passo: «... eam (causam) de qua modo dlxi, quae orta 
esset ex praesensione rerum futurarum». Il discorso introduttivo ha un’imposta- 
zione diversa da quella di Cleante; gli argomenti dell'esisteuza della divinità 
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Bono cosi ordinati: 1) spettacolo meraviglioso doli’ Uni verso ; 2) apparizioni di- 
retto (ènupdvcuu) di numi; 3) divinazioni. A questa terza parte Balbo aggiunge 
parole di ammirazione per la scienza degli auguri e degli auspici, e un encomio 
della religiosità (eiioéfìeio) dei Romani antichi, e un lamento sulla presente de- 
cadenza de! sentimento religioso. 

c) L’elenco dei ■> prodigi » è forse piti secondo la scienza degli auguri che 
secondo l’esposizione di Cleante : « tertiam (causami quae terreret animos fulrni- 
nibus, tcmpestatibus, nimbis, nivibus, grandinibus, vastitate, pestilentia, terrae 
motibus et sacpe fremitlbus ('rombi sotterranei’) lapideisque imbribus et gnttls 
imbrlum quasi cruentis, tum labibus ('crolli di edifici’) aut repentinis terrarum 
hiatibus, tum praeter naturam hominum pecudumque portentis, tum facibus visis 
caelestibus, tum stellis lls quas Graeci comotas, nostri oincinnatas vocant, ... tum 
sole geminato»... Nel discorso procedeute (8 ») si accenna anche ai «fuochi di 
Sant’ Elmo » f acumina ). 

;l) Nella nota del I’. 6 ricordato che, giusta la dimostrazione fatta dal By- 
watkr, in Journal of Phi/., VII, 75, le ragioni addotte da Cleante, o almeno la 
prima e la quarta, provengono da Aristotele asci cfiJ.oooqta?. Slmilmente, osser- 
vazioni del geuoro si riscontrano già in Democrito. 


2 (529 A., 51 P.). Sesto Emimrico, Adv. matli., IX, 88-91. 

Se c’è una natura °> superiore a un’altra, dovrebbe esserci 
una natura superiore ad ogni altra; se c’è un’anima migliore 
di un’ altr’ anima, dovrebbe esserci un’anima ottima; dunque, 
allo stesso modo, se c’è un animale 6) superiore a un altro 
animale, dovrebbe esserci un animale eccellente. Infatti non 
esiste in tal genere di cose c > una progressione all’infinito, 
come appunto non poteva progredire in bontà all infinito nè 
la natura nè l’anima nè l’animale. 

Orbene c’è una gradazione di valore da animale ad ani- 
male, come il cavallo è superiore alla testuggine, poniamo, 
e il toro all’asino e il leone al toro; e si può dire che su 
tutti gli animali della terra eccelle e domina l’uomo, sia 
per la costituzione fisica, sia per la disposizione psichica. 
L’uomo pertanto •> dovrebbe essere l’animale superiore a 
tutti e ottimo. E si che l’uomo non può essere davvero un 
animale superiore a tutti e ottimo, in quanto, per cominciare, 
passa tutta la vita, o almeno la maggior parte, nel vizio n, 
chè, se anche giunge al possesso della virtù, vi giunge tardi, 
e verso il tramonto della vita; e poi è disgraziato e debole, 
e bisognoso di infiniti aiuti, come il cibo, gl’indumenti e 
ogni altra cura del corpo, che a guisa di un acerbo tiranno 
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ci comanda, ed esige il suo tributo quotidiano, e se non gli 
diamo modo di lavarsi e ungersi e coprirsi e nutrirsi, minaccia 
malattie e morte. Sicché non è animale perfetto l’uomo, ma 
piuttosto manchevole e molto lontano dalla perfezione. Ora, 
l’animale perfetto ed ottimo deve essere non solo superiore 
all’uomo, ma colmo di tutte le virtù e immune da qualsiasi 
difetto; ma esso non avrà alcuna differenza dal Dio. Dunque 
il Dio esiste 

2. o) (péci; nel «eneo di ' essere naturale ’, e presso a poco in questo passo 
equivale a corpo organico, contrapposto alla V^X'I « formanto con essa lo tQov 
«essere animato». Cfr. Galbno in -V I F, II, 718, p. 205, 31. 

b) Nel senso piìt largo della parola: essere animato e intelligente, nel qual 
senso per gli stoici anche il mondo 6 un animale (v. Zbnone, Vili, 12 e 17 V.). 

e) Secondo Cleante, gli animali si possono disporre in serie, in modo che 
ogni specie rappresenti un gradino verso la perfezione ; ma esclude che la serie 
sia infinita, come si può pensare una serie infinita nelle eutità matematiche. 

d) èrticela, appartenenti alla terra, intesa come pianeta (non alla terra come 
contrapposta al mare, chò in tal caso avrebbe detto xepcaXa) comprende gli ani- 
mali acquatici e gli anfibi e volatili. Il vocabolo ha colorito poetico (cfr. Inno 
a Giove , 5 fina £ró8i ve xal Spasi òvy’]t' évi yaXav) e poetici sono altri vocaboli di 
questo frammento, come èaixqpop, xpaxioxevstv, oxeadopaxa e frasi come Sia xa- 
xlas «oQséeofiai, c la personificazione del corpo che agisce come tiranno ineso- 
rabile. Tuttavia non sembra cho Sesto abbia parafrasato un testo poetico. 

e) Il testo va secondo me corretto cosi : ... apogei xal xpaxtoxeéei 6 ò vO provo;' 
( 6 iivO provo; ) xotvov xpàxioxov (tv slq tròov xx/.. 

f) Vizio o viziosità ò lo stato normale della massima parte degli uomini, iti 
quanto «stolti»; vedi Zknonk, II, 3 ss. F. 

g j II passo dì Cicekonk ( De nal. deorum, II, 33-36) che viene citato dall’ A. a 
riscontro di questo frammento, riflette piuttosto una posteriore elaborazione dolln 
materia. La scala degli esseri ò ridotta a quattro gradini. 1. vegetali; 2. ani- 
mali bruti; 3. uomo, animale ragionevole; 4. il sapiente, uomo perfetto. E il 
mondo, cioè Dio. è messo in questa quarta classe. 


3 (563 A., 47 P.). Plutarco, De communìbus notitiis, 1075 A. 

* Tutti gli dèi nascono e muoiono, tranne il Dio supremo, 
Zeus, che s’ identifica col fuoco eterno, e permane attraverso 
le conliagrazioni e i successivi rinnovamenti dell’universo °>. 

3. a) Anche questo non 6 un frammento, ma una informazione sopra un punto 
della teologia stoica. Plutarco non precisa, ma designa Cleante o Crlsippo come 
sostenitori e divulgatori di quella strana e ripugnante dottrina «noi loro libri 
Intorno agli dèi, alla Provvidenza, al Fato e alla Natura ». In questa designa- 
zione cosi generica Cleante deve essore compreso per l’opera aspi fieròv e forse 
anche por I Commentari fisici. Ma la polemica di Plutarco ò dirotta principal- 
mente contro Crislppo. Vedi SVF, II, 1049, p. 309 8. 


132 


I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


4 (539 A., 54 P.). Filodemo, «epl eùoePeiag, c. 13. DDG, 
p. 547 b, 16. 

* Le narrazioni favolose degli antichi poeti confermano la 
verità della dottrina stoica intorno agli dèi «>. 

4. a) Solo Filodemo, I. c., con le parole cbs xal K/.f: àvOii; attesta che Cleante 
aveva preceduto Crlsippo in questa interpretazione stoica dei poeti. Ma mentre 
por Crisippo c’è una indicazione precisa, èv T(J) èeuréqip (aspi 0eù>v), e questa 6 
confermata da Cicerone, De nat. (teorum, I, 41 « in secundo autem (libro) De na- 
tura deorura », per Cleante, di cui in questa occasione Cicerone tace, restiamo 
incerti se tale materia trovava posto nel suo ragl flewv o piuttosto nell’opera 
asci roti ao«|Toù. Simile riserva andrebbe ripetuta per i frammenti seguenti. Por 
quanto riguarda Crisippo, vedi SVF, II, 1076-1078, p. 31ò s. 


5 (540 A., 58 P.). Macrobio, Sat., I, 17, 8. 

t 

Il nome di Apollo fu trovato per indicare che il sole sorge 
da punti diversi °>. 

5. a) Macrobio stesso trova necessario riportare le parole greche: té; dn'SX- 
Xwv xoi àXhov tójimv rù; AvtiroXàs xoioèpevov. Dunque ’AjióJiJuov da daYtXXiov : 
una etimologia degna di stare tra le più ingenue del Cratilo. Ma sotto a questa 
scipitaggine rimane importante l’osservazione dei fenomeno, quello che Dante 
poeticamente accenna nei versi ( Paradiso , I, 37 s.): Surge ni mortali per diverso 
foci La lucerna del mondo. 

6 (541 A., 59 P.). Macrobio, Sat., I, 17, 36. 

L’epiteto ' Licio 5 (Lycius) dato ad Apollo denota che il 
sole coi suoi raggi rapisce l’umidità, come il lupo le pecore <*>. 

6. a) Dunque Aèxio; (e Aèxeios) da Xèno; « lupo ». Anche al P. parve proba- 
bile riportare questo frammento al jrs(>l OsSv. Quanto a rapire l’umidità, cioè 
le evaporazioni del mare, vedi sopra § 4, 2. 

7 (542 A., 60 P.). Macrobio, Sat., I, 17, 31. 

Apollo è detto Xo|tas (flessuoso), perchè il sole si muove 
come le spire “> le quali sono tortuose anch’esse. 

7. o) «Aoyos cognominate... ut Cleanthes scribi!, è.-ieiSq xatì' 8Uxa? xivelrai, 
Xo£al ydQ elei, xal aerai ». Dal modo come è fatta questa citazione, pare chiaro 
che Macrobio non ha inteso di attribuire a Cleaute l’altra etimologia, di cui 
tratta nelle parole qui non trascritte ma sostituite da puntini. In esse è detto, 
sulla fede di Enopide (ut ait Oenopides) che l’epiteto « obliquo » ha origine dal 
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cerchio obliquo che il sole percorre da Oriente ad Occidente. Cfr. Diei.s, Vor- 
sokr . 3 , I, p. 297, 11-24. La spiegazione apparisce meno vaga in Achille Tazio, 
Isag., 169 A., qui citato dall’A., e meglio ancora in PL, VII, 144 citato dal P. 
(cfr. SVF , II, 650, p. 196, li: xòv òè i)Xtov Xoì*qv xqv aopetav Kotelcrdm 6ià xoD 
uwòtax.ov xvkXov, « il sole procede obliquamente nel suo percorso per lo zodiaco ». 
Cfr. anche DI,, VII, 155 (SVF, II, 651, p. 196, 22): ó òè ^pòiaxò; Xo^óv èoxiv 6; 
énubv xov; :raeaXXqXovs « lo zodiaco taglia i paralleli obliquamente ». Questa 
spiegazione dell’epiteto Aofclag ò confermata da Cornuto, nel passo qui citato 
dall’A.: «dalla obliquità del cammino che compie per lo zodiaco». Ma Cornuto 
(ivi, c. 32) fa precedere a questa un'altra interpretazione, che potrebbe a neh 'essa 
risalire a Cleante: dalla tortuosità e ambiguità degli oracoli. 


8 (543 A., 61 P.). Fozio, Suida, Arpocrazione nei rispettivi 

lessici, alla voce lèayai ; Cornuto, c. 32. 

* Ad Apollo sono state assegnate le lesche, portici a somi- 
glianza delle esedre, e per questo da alcuni è dato al Dio 
il soprannome di Leschenorio °>. La ragione per cui si è data 
ad Apollo la tutela delle lesche e l’epiteto di Leschenorio è 
questa: che durante il giorno (mentre c’è il sole), gli uomini 
vengono a contatto tra loro conversando nei portici, laddove 
di notte riposano ognuno per conto suo ft ). 

8 . o) Fin qui i lessici. La spiegazione che segue è di Cornuto. 

b) Il P. confronta Plutarco, De Ei apud Delphos , p. 385 c, in cui si riportano 
le interpretazioni che Ammonio dava degli epiteti apollinei TtvOio;, AqXto;. «Do- 
valo;, ’lopfjvto;, Aeoxqvócio;, tutti comprovanti che il dio era filosofo non meno 
che indovino:... y.al AeoxqvÓQio; 6xav èvep Ytòai (ot q)iXoco<po\rvxe;) xat àJCoXatiaxxi 
XQiópevoi x$ hiaXéYeofiat xal tptXoaotpelv jiqò; àXXrjXov;. Inoltre, n conferma che 
Cornuto deriva da Cleante, il P. cita il verso di Pkusio, V, 63 s. «cultor enim 
i uvenuin purgata» inseris aures Frugo Cleanthea ». Ma questo che prova? 

9 (546 A., 57 P.). Macrouio, Sat., I, 18, 14. 

* Il nome di Dioniso viene dalla sua operosità nel correre 
quotidianamente dall’Oriente all’Occidente, dando origine al 
giorno e alla notte °>. 

9. o) 1/ identificazione col sole è, secondo il P., ricordata nei commenti a 
Virgilio, G’s., I, 5, ttos o alarissima mundi Lumina. Ma l’etiinologia da fnavvHiv 
'compiere’ può staro accanto n quella di ' Auó/.Xutv da àn’fiXXoiv (vedi n. 5). Pre- 
scindendo da tali quisquilie, merita attenzione il fatto che Apollo e Dioniso ven- 
gono considerati come denominazioni dell’unico dio dai molti nomi. Cfr. Sknkca, 
Do hencficiis, IV, 8 (SVF, tosi, p. 30t>, 4) Hunc et Libertini patrem et Hereulem 
ac Mercuri itili nostri pittanti Libertini patrem quia omnium parens sit, qttoi pri- 
rnuin inventa semimim vis est (perpetnitati generis) conBiiltura per voluptatom. 
li supplemento ò mio. Per altre congetture vedi le note uell’ediz. di C. IIosius. 


134 


I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


10 (547 A., 56 P.). Plutarco, De Iside et Osiride ì p. 377 D. 

* Proserpina a) ò lo spirito che nelle messi si muove e 
si consuma c ). 

10. o) II nome greco nella forma OeQoecpóvr] 8i presta in qualche modo al- 
l’etimologia implicita in questo frammento, da q>é(>onai o tpoveùopai. Vedi le 
note seguenti. 

b) Propriamente «è trasportato» cpéQexat. Questo movimento dello spirito è 
considerato altrove conio un distendersi, sìmile al propagarsi del fuoco. Cfr. lo 
stesso Plutarco, o. c., p. 307 c, Aqpqxya xal Kóqtjv tò 5ià tfjj yìj^ xal x<&v xaQjràiv 
toffrOV nveCfia (SVF, II, 1093, p. 319, 31 8.1 e DL, VII, 147 (SKF, II, 1031, p 305, 21) 
Afip-qxqa «xaXoùci xfjv Oeóv) xaxà xtjv sts yTjv (Òiàxaoiv xoè f|ye)iovixoG xoù AuS$). 

c) Propriamente «vieno ucciso» q>oveùexai, e vorrà dire «si esaurisce» 0 «si 
estingue» 11, cioè nei prodotti del suolo. Ma certo un vocabolo simile non sa- 
rebbe mai venuto in monte a proposito di uno « spirito », se non si fosse presen- 
tata Popportunità del giuochetto etimologico. Questo frammento, con parecchi 
di quelli che precedono e seguono, fu attribuito al xeql ■Oeròv dal Wachsmuth 
e dal P. 


11 (502 A., 31 P.). Clemente Aless., Strom., V, 8, 48. 

* Il plettro (di Apollo) è il sole, perchè quando si leva 
vibrando i suoi raggi percuote b \ per così dire, il mondo, 
e dà un andamento armonico alla luce che spande c ). Quel 
che si dice del sole vale anche per gli altri astri rf ). 

11. a) La frase èv xal$ AvaxoXalg può essere intesa anche in senso locale: 
« neH’orionte ». 

b) Alla lettera: «appoggiando i lumi quasi percotondo ». II colorito poetico 
di tutto il passo si rivela già nel termine oòyai invoco di àxxtve;. Il senso tec- 
nico di aèyf) (SKF, II, 432, p. 142, 40: 3tvQÒ$ AaoQQoq, aòyfjv xe xaXovai xal 
xqCxov xi jivqòs elòos; cfr. 612, p. 187, 2, jtuqò? xqixxòv stdo;, xò jtèv Avieri;, xò òè 
<pXó^, xò òè aàyfj: e vedi audio più giù, nei frammenti dubbi!, 8 10,3) è escluso 
dal plurale. Anche éQei&cov « appoggiando » è una metafora poetica, che ci fa 
vedere i raggi solari come tante corde tese sul mondo: «percoteudu» JtXf|aatov 
è termine proprio del citarista che tocca le corde col plettro. 

c) Ilo tradotto a senso lo parole el$ xtjv évaQpóviov aogetav xò epa»; Ayei (alla 
lettera: «mena la luce al (suo) armonioso cammino»). L’A. sopprimo xò qtàg e 
annota: « natn mundus est qui agitur ulq x^jv èvagjxóvtov aoqetav ». Mi dispiace 
di non poter trovarmi d’accordo con l' illustre studioso: 1 ) perchè non so imma- 
ginare nè il cammino armonioso del mondo, nè quale possa essere il suo modo 
di andare allorché il sole non è all’orizzonte; 2) perchè se xòv xócjiov, che pre- 
cede lo parole elg xfjv èvoQpóviov xxX. deve considerarsi come oggetto di fiyei, 
non si sa più quale sia l'oggetto di jrXqoocov, e se il mondo è oggetto tanto di 
«percoteudo» quanto di «mena», dovremmo leggere nel testo aèxòv Aysi. Mi 
sembra che il mondo in questa immagine, non tanto sublime quanto grottesca, 
sia concepito come la parte più materiale di un’immensa cetra che il plettro 
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celeste fa suonare: il suono è precisamente la luce, il cui propagarsi suggerisce 
l' impressione di una danza, di un movimento ritmico c armonico. 

d) Quest’ultimo inciso 6 omesso interamente dail'A. Esso 6 tutt'altro che 
chiaro : éx fiè xoù f|Xlov oqtuitvei xal xà Xoinà òoxyu. Non pare dubbio che il sog- 
getto di oripatvei è Cleante, se si bada al principio della citazione : otjx àvéyvrooav 
6’ohxoi Kleàvfiqv xòv qnXóooqjov, 8; dvxixQu; 3iXì)xxqov xòv i)Uov xa).sl : « non 
hanno letto costoro il filosofo Cleante che addirittura chiama plettro il sole ». 
Sicché «dal solo (partendo dal sole? dopo aver cosi parlato del solo?) segnala 
(denota? denomina?) anche gli altri astri». Per l’ interpretazione generale di 
questo frammento il P. cita l’opinione del Krischc, secondo il quale dovremmo 
trovare qui accennata o seguita la teoria stoica identificante Herakles col sole. 
Se non che questa teoria non pare che esista; ad ogni modo, Cleante non ne 
sa niente. Ché, se Herakles é raffigurato come « lo spirito che percuote e divide » 
(SVF, II, 1093, p. 319, 31) e so altrove il nome dell’eroe è riportato ad déQo; xi-dntc. 
in modo che egli sarebbe «lo spirito che rompe l’aria», tutto ciò è lontano dalla 
musica e dalla luce, i due elementi essenziali nel passo di Cleante. Più giusto 
il ravvicinamento che il P., seguito dall’A., fa di questo frammento di Cleante 
con ì versi di Skytliinos (v. Dml.s, Poetano» philotophorum frammenta, G B., fr. 1), 
e Disili., Anlhologia Lyrica, I, p. 859) citati da Plutauco, De Pythiae oraci, Ut, 

p. 108 a.: 

quella cetra che «li Giove 

il formoso figlio Apollo «li sua mano accorda, 
conciliando ogni principio insiem con ogni fine, 
e il suo plettro luminoso è del sol la luce. 

Non sarà inutile ricordare che Skythinos aveva assunto l’ardua impresa di trat- 
tare in versi (tetrametri trocaici) la dottrina di Eraclito. Per ragion della musica 
A. attribuisce ancora a Cleante ciò che Cornuto, c. 32 dice di Apollo tiovoixò; 
ftè xal xifiagtoxfis naQSiof|xxai. — xat Saipovlcu; qy flood ai apò; xào dxoà; notoùvxo; 
(fr. 503 A., omesso giustamente dal P.). 


12 (514, p. 116, 1-3 A., 62 P.). Cornuto, c. 31. 

* Le dodici fatiche di Herakles hanno una spiegazione 
non aliena dal Dio 

12. a) Cioè rispondente alla vera essenza e agli attributi del dio Herakles, 
come rappresentante del róvo; (vedi in questo capitolo, S 4, 1) secondo ia teoria 
esposta nel capitolo di Cornuto. È merito dell’ A. aver corretto Xóyos In xòvo? 
nel testo di Cornuto, e aver quindi reso più coerente e persuasiva l’esposizione 
contenuta in quel testo. Ma che tutto il capitolo risalga a Cleante, come egli 
(seguendo Wii.amo\vitz, Coniectanca, Gottinga, 1881, p. 18), credette, e tilt! altro 
che dimostrato. Più prudente corto il P. che limitò 11 frammento cleanteo alle 
ultime righe del capitolo, e cioè alle parole xoù; 6è 5w5exa &0Xov; èvòéjrexai pèv 
dvaYa Y elv oéx àXXoxeiai; ènl xòv Oeóv, ih; xal KXedvfiqs éjiolqoev oi Sei 
òè òoxeiv navxaxoù xò eùqeoIXoyov xQSOpséeiv. « Le dodici impreso (di Ercole) 
possono bensì riportarsi in modo non sconveniente («non alieno, cioè adeguato) 
al dio, come fece anche Cleante, ma non si deve aver l’aria di esaltare 
in ogni caso le ingegnose spiegazioni ». Il che vuol dire che Cornuto aveva no- 
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tltì* rii una interpretazione 'fisica’ o allegorica «Ielle fatiche di Ercole fatta 
«la Cleante, ma egli Btesso o più probabilmente la sua fonte diretta, la trovava 
troppo sottile e non poteva prenderla sul serio. Sul termine eù V eaiXoyo<; p. cita 
opportunamente eùeeoiXoyffiv àmiùdvms, a proposito di Crisippo, in Pi.utabco, De 
audiendis poetis, p. 31 e. Vedi anche Noce in RE, Suppi. V (1931), 993 , 6S, che 
intende ' Haarspalterei ’ sotligliczza sofistica. Gli arzigogoli di Cleante ili «,ùesto 
genere di spiegazioni appaiono facilmente anche negli scarsi saggi che no ab- 
biamo: vedi sopra i frammenti 5-7, 9, 10 c efr. 8 6, 2. Ma secondo Plutarco, 1. 
c., le spiegazioni di Cleante erano fatte per burla <vedi appresso, « «, fr. 2i; Crii 
sippo, invece, pretendeva di fare sul serio quando ricorreva a simili argomenti. 


§ 6. SUL POETA ( = INTORNO A OMERO) 

(raspi xoO gouijToO) 

Introduzione. 

Da Plutarco e da Scolii omerici si poteva desumere una certa 
attività esegetica di Cleante intorno all’ Iliade e all’ Odissea. Essa 
era, del resto, consona ai principii seguiti da Cleante nel giudi- 
care 1 opera dei poeti antichi (vedi § 5, 4) e alla dottrina di Ze- 
none e all’esempio che questo maestro aveva dato. Ma la scarsezza 
dei frammenti poteva indurre a credere che quella attività fosse 
saltuaria e occasionale, se l'indice di DL non contenesse il titolo 
itepl to5 noiyxoù tra quelli dei 0tpX£a xciXAioTa lasciati da Cleante 
(.s VF, I, 481, p. 107, 9). Sul modo d’intendere questo titolo non 
può sorgere alcun dubbio: 6 raowjTifc per antonomasia è Omero, 
e ad Omero ci conducono i frammenti che finora sono parsi tali 
da essere riportati a quest’opera. L’A. (p. 107, 9 e 138, 38) ne 
enumera quattro, ma tra essi comprende il fr. 592 A. (67 P.) che 
egli stesso pone (p. 133, 11 ss.) tra gli spuria. Agli altri tre, sulla 
cui autenticità non può essere alcun dubbio, sono in grado di 
aggiungerne hn quarto che Franz Cumont mi ha benevolmente 
segnalato (vedi più giù, fr. 4). Nell 'accoglierlo sento che la pre- 
sente modestissima serie di quattro frammenti non può dirsi defi- 
nitiva fino a che non siauo stati sottoposti a nuovo esame tutti i 
Xdyot cpuoixoi contenuti negli scolii omerici e nel commento di 
Eustazio. Una silloge di queste interpretazioni stoiche dei miti 
sarebbe non meno utile di una silloge delle spiegazioni del ge- 
nere palefateo ed evemeristico. 
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Frammenti. 

1 (526 A., 66 P.). Apollonio Sofista, Lessico Omerico , alla 

voce |acòX.u. 

* L’erba moly a) di cui parla Omero rappresenta allego- 
ricamente la ragione per mezzo della quale si sopprimono O 
gl’impulsi e le passioni. 

1 . a) L’antidoto che il Dio Hermes olire a Odisseo contro le arti magiche di 
Circe, Odissea , X, 305. 

b) Parve al P. che in questo luogo si dovesse segnalare il più antico esempio 
del termine àXXqyoQta. Si tratta, invece, dell’avverbio dXtenyoQixt&Si appar- 
tiene piuttosto al compilatore che a Cleante. 

c) Il verbo qui usato pcoXóovxai (propriamente «si disfanno ») è naturalmente 
scolto al fine di applicare il solito metodo della etimologia come spiegazione 
del mito. 

I 

2 (535 A., 55 P.). Plutarco, De aud. po. t p. 31 d. 

* Leggete a ) non Zei3 &va AcnScovate (« o Giove di Dodona 
signore *) ina Zeù àvaSooficovcùc («0 Giove esalante * *)) giacché 
Paria esalante c) dalla terra, in quanto emana d \ si può dire 
àva8co6(ovaio$ e K 

2. a) In Ombro, Iliade , XVI, 233. Secondo Plutarco, 1. c., Cleante scherzava 
alle volte, prendendo protesto dalle parole di Omero per sostenere le sue teorie. 
Di questo procedimento scherzoso (acuSid «giuoco») Plutarco dà due esempi: 
1 ) nell’ interpretazione di Zeù adxee "I&qOev p-ebétov (//., Ili, 320; sul quale verso 
non si vede da Plutarco in che cosa potesse consistere la spiegazione di Cleante; 
cfr. le Animadvcrsiones del Wyttknbàch); 2) in quell'altro passo di cui parla 
questo frammento. 

b) Inutile diro che il vocabolo àvaftcoòowùos non ù mai esistito e non ò con- 
cepibile secondo le leggi della lingua greca. Per la spiegazione vedi la nota d. 

c) Qui è usato il vocabolo dva<H>p«ópevos, che ci riporta alla terminologia 
stoica consueta. Olà Zenone aveva usato dva<h>plaois prendendolo da Eraclito 
(vedi Zksonb, IV-V, 9 F.); del resto cfr. l’Iudice doll’ADLKR, e per la teoria 
cfr. sopra § 4, 2, e qui appresso § 6, 4. 

d) Nella concezione eraclitea e stoica del tutto, ciò che ciascuna parte del 
mondo dà alle altre ò come uua emanazione o una distribuzione (dvdboots). Vedi 
anche la nota e. 

e) Il verbo dvablòcopi (sul quale cfr. 4, nota e) ò inteso nel senso di '■distri- 
buire 5 nello scolio BL al citato verso di Omero: xivès òè àvaÒo>6covcùe òtp’gv (in 
una parola sola) jiagà xt)v àvdòoatv xù>v àyadtòv. Questo frammento fu riportato 
all’opera aspi xov «oiqxov già dal Krische e dal Wachsmuth, ai quali sembra 
accedere il P. 
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3 (549 A., 65 P.). Eustazio, p. 1389, 55 «). 

* L’epiteto ò^oóqpewv dovrà scriversi, piuttosto, con lo spi- 
rito aspro, óloóqperov riportandosi ad SXov «tutto»; e vuol 
dire « che a tutto pensa » , « che a tutto provvede » b ). 

3. o) Dato da Omero ad Atlante, Odissea, I, 52. Lo' scolio in Cramrr, Atiec- 
docla Ooconimsia, III, 416, contiene in sunto qnollo che dice Eustazio. La spie- 
gazione dell’epiteto, senza l’osservazione ortografica, e senza il nomo di Cleante, 
si legge anche in Cornuto, c. 26. 

6) Il P. cita Flach, Glossen und SchoUcn sur Iiesiod. Theofjonie, p. 76. Atlante 
sarebbe Identificato da Cleante eon la sxqóvomx, provvidenza divina, per la fatica 
contìnua (xfiv àxdpaxov xal àxontaxov stQfivoiav dice Eustazio, 1. c.) di reggere 
le colonne del cielo, cioè in quanto tiene insieme, come dice il P., thè frameworl i 
of thè world. 


4 (om. A. e P.). Eustazio, Commento a Omero, p. 695, 10 «). 

* La minaccia di Giove h > riguarda semplicemente la con- 
flagrazione c >. Siccome, infatti Giove è il cielo, e la catena 
d'oro il sole, al quale, quasi al cuore dell’universo ri >, affluisce 
dal basso l’esalazione proveniente ») dalle parti umide; allor- 
ché, col volgere del tempo un giorno al fine il mare, assor- 
bito per via di esalazione, verrà a mancare, come è da 
aspettarsi, ecco che il fuoco, in cerca di alimento, tirerà a 
sè gli umori che sono nel fondo della terra, e dissolverà an- 
che la terra stessa ; e Giove non sarà tirato giù, ma le cose 
che sono giù rimarranno sospese, per il prevalere del fuoco. 

4. a) Devo, come ho detto, alla cortesia di Franz Cumont l’indicazione di 
questo frammento. Benché Eustazio parli genericamente di Stoici, l’origino 
cleantea pare certa anche a me come al Cumont. Naturalmente non è qui il 
luogo opportuno di ricorcare attraverso quale compendio il passo sia giunto fino 
a Eustazio: ma f’ intendo che vi è giunto in una forma non molto variata dal 
testo originale. Trattandosi di un frammento non compreso negli S VF, stimo 
opportuno trascrìvere qui il testo greco: Eustazio in Iliadtm, 0, 19, p. « 95 , to. 
Ot Extoixol xfiv Alò? àaeiXfiv et; póvqv dUqYoeoùcuv IxuvQmoiv ènei yÓQ Zeù; 
pèv ó aMhic, Zeno fi 5é tpaoi oeipà fi «Àio;, et; Sv xàxwfisv fi a .x e e et; xaq- 
fitav fiaoxelxai Avafitfiopévti ’l ™v óyQfiv àvathiplaoi;, fixov xqóvm jtoxè àveX- 
xopévi) fii’dvafiupidoeoi; <i>; elafi; fi fidÀaooa èxUjip, xfixe fi») xfi uvq xqocpfi; èqué- 
pevov AvsJ.xóaei xà év xfi (làttei xfi; yfi; ir/gà xol XOoei xal afixfiv xfiv yfiv xal 6 
pév Zefi; ofi xafieXxuafifioexai, xà 5è xàxot psxémea yévfixai (in Eustazio vale quanto 
YevTjaetat) to\> jrvuòs KaTtoxùoavTog. 

b) Si tratta del passo del libro Vili doll’/Z/arfa, in cui Giove, per imporre il 
suo volere, sfida «li dèi dicendo: «Su! mettetevi alla prova, o dèi, per aceor- 
tarvene tutti (cioè per vedere «di (pianto io sono il piti forte di tutti gli dèi»/: 
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sospendete dal cielo una corda d’oro, e attaccatovi ad essa, tutti gli dèi 
quanti siete e tutte le dèe! Eppure non riuscirete a tirare dal cielo al suolo 
Giove, la mente suprema, neppure so molto a lungo vi affaticaste. Ma quando, 
invece, anch’io volessi tirare sul serio, con tutta la terra vi tirerei e con tutto 
il mare, e quindi avvolgerei la corda intorno a una vetta dell’Olimpo, e tutto 
allora resterebbe sospeso per aria». Tra le antiche spiegazioni del passo merita 
di essere ricordata quella di Platone, Teeteto , p. 153 C, D, benché introdotta per 
celia: «la corda d'oro Omero intende non essere altro che il sole, e vuol 
dire che tinche dura il movimento delle sfere e il sole compie il suo cammino, 
l’universo esiste e permane la vita tra gli dèi e tra gli uomini; ma se questo 
moto si arrestasse, quasi legato e inceppato, tutte le cose perirebbero e andreb- 
bero a soqquadro ». 

c) Le parole di Eustazio et? jióvqv àX.XqYOQO^° lv èswtÓQtooiv, «spiegano (sog- 
getto: gli Stoici) solo come conflagrazione », cioè come una minaccia di confla- 
grazione, sembrano accennare a un pregio del commento di Cleante: quello di 
dare alle parole attribuite dal poeta a Giove una spiegazione uoica e coerente. 

d) Sul sole « cuore del mondo », vedi Franz Comont, Thiologi § solaire (Aca- 
déinie des Inscr., Mémoires des Savants Etrangers). Per Cleante, come abbiamo 
visto sopra (§ 3, 3) il sole è l’f|Y8ftovtxóv del hóojaos. È naturale che, procedendo 
nel parallelismo tra microcosmo e macrocosmo si arrivi al cuore. Vedi Zknonk, 
IV-V, 20 F. 

e) Notevole qui l’uso di àvaòiStopi conforme a quello che abbiamo osservato 

nel fr. 2, nota e. / 


§ 7. CONTRO ARISTARCO 

Introduzione. 

Gli scritti polemici di Cleante si trovano aggruppati nell’ in- 
dù» di DL (481 A., p. 107, 1-3): apó; Ai)pòxpixov, «pò; ’Aploxapxov, 
-pò; "HptXXov. 

Del primo si è fatto già cenno (§ 1) e il terzo certamente 
riguardava soltanto questioni di etica. Il secondo era diretto 
contro la teoria eliocentrica dell’astronomo Aristarco di Samo 
(vissuto circa il 320 e il 250 a. C.). Sulla dottrina astronomica di 
Aristarco basterà rinviare il lettore all’opera di Gmv -nni Schu- 
PAKKI.LI, 1 precursori di Copernico nell'antichità , nelle Memorie 
del Reale Istituto Lombardo. Voi. XII (1873), e all articolo dello 
stesso autore Come i Greci arrivarono al primo concetto del sistema 
planetario eliocentrico detto oggi Copernicano , in « Atene e Roma » , 
I, (1898) 65-79. È un fatto degno di nota che questo precursore 
di Galileo potè sembrare come Galileo un avversario della reli- 
gione del suo tempo. Cleante fu il portavoce di questa accusa di 
empietà, ma non può essere dubbio che la sua opera non poteva 
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trattare esclusivamente la questione religiosa, o doveva piuttosto 
cercare prove «scientifiche», secondo la scienza d’allora, per 
dimostrare insostenibile e assurda la teoria del movimento della 
terra. Quali le prove di Cleante? Essendo l’opera interamente 
perduta, non si può che ricorrere a congetture, fondate, com’ è 
naturale, sulla dottrina fisica di Zenone e di Cleante stesso. Ma 
una tale ricerca andrebbe oltre i confini assegnati a questo libro. 
Mi sono quindi limitato a indicare tra i frammenti anonimi rac- 
colti negli SVF quelli che con qualche probabilità possono farsi 
risalire all’opera npój ’A ploTapxov. Dall'A. (SVF, I, p. 107, 2 e 
139, 9) è assegnato a quest’opera il solo frammento che esami- 
neremo qui per primo. 


Frammenti. 

1 (500 A., 27 P.). Plutarco, De facie in orbe lunae, p. 923 A. 

* I Greci dovrebbero sottoporre a un processo per empietà 
Aristarco di Samo, che tenta spostare il focolare dell’uni- 
verso °). 

1. o) Plutarco spiega: «perché costui tentava di conciliare i risultati delle 
osservazioni dei fenomeni con l’ipotesi che il cielo sia ferino e la terra si volga 
per un cerchio obliquo, in pari tempo ruotando attorno al proprio asse ». Il pen- 
siero di Cleanto non s'intende, se non si pensa che il focolare s’ identifica con la 
dea f Eoxla, che, come la corrispondente latina Vesta , rappresenta l’unità c la sta- 
bilità della famiglia e dello 8tato; quindi, nella concezione del xóopo? a somi- 
glianza di una grande 7tóA.i£, quasi comnxunis urbs et cixntas hominum et deorum 
(cfr. SVF % II, 333, p. 81, 38 e 339, p. 83, 12) la terra stessa meritava un culto non 
soltanto come madre dogli ^esseri viventi, ma anche come centro dell’universo, 
e appunto perché centro, immobile di fronte al movimento delle sfere celesti. 
Così In Crisippo (SVF, II, 527, p. 169, 19) essa è considerata come la base o il 
sostegno doU’univcrso, Jtdvxwv éaéQeiopa e (.555, p. 175, 29*36) quella che sola 
sta ferma, póvqv éoxdvat. Il pensiero stoico in questa parte sembra dominato dalla 
grandiosa immaginaziono platonica nel Fedro (216 E): «Il grande duce adunque 
nel cielo guidando un cocchio alato, (Jiove, procede per primo dando ordine e 
bellezza all’ universo e di tutto prendendo cura; e a Ini tien dietro l'esercito 
degli dèi e dèmoni in undici schiere ordinato, montre Restia rimane nella 
casa degli dèi, essa sola». Non per nionte questo passo si legge accompagnato 
da un commonto di Posidonio in Macrobio, .S'af., I, 23, 5 ss.: « quod nudem addit 
pévei 5’ c Eoxta èv <tewv otxo> póvti, significat quia haec sola, quam terram esse 
accipimus, inanet immobllis intra doinuin deorum, idest intra mundum, ut ait 
Euripidea xat Tata lifjxee, 'Ecxtav 6é oe ot ootpol Peoxt&v xaXoùotu f)pévqv èv 
al'O’éQt». È lecito supporre che le parole ricordate da Plutarco si trovassero nel 
proemio dello scritto di Cleante. 
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2 (11, 558-560 A., om. P.)- DL, VII, 155; Sekvio, Ad Verg. 
Aen., 1, 381; Filone, De confusione linguaruni, 5 
(voi. II, p. 230, 21 Wendland) a >. 

* Ordine delle parti del mondo *>: nel mezzo la terra, 
che fa da centro c >; dopo di essa l’acqua, disposta in forma 
sferica, concentrica alla terra d \ in modo che la terra viene 
a trovarsi nell’acqua e) ; e dopo l'acqua, l’aria disposta a 
sfera. 

2. a) Prendo a base il testo di DL che, pur essendo un sommario, è compiuto. 
Quivi la dottrina è attribuita genericamente agli Stoici ; Servio parla di physici 
e Filone nomina ot JqTqTixol tSv qaXooòqjmv, che all' incirca viene a dire lo 
stesso, sema però escludere un’allusione ad altre scuole filosofiche. 

b) DL: TÌ|V 8iaxóop.i)oiv u>5e S*eiv «la disposizione dell’TJuiverso è nel modo 

seguente ». _ 

c) DL: xévTpou Xóyov fctóxovoav, cfr. Filone: toù «ovt&s xévx e ov elvai Tf|v 
•fyv. Servio, che sembra considerare soltanto un emisfero : terroni inferm erà esse. 

d) Non occorre insistere sopra una scusabile imprecisione del linguaggio, 
per cui prima si parla della terra come contro, e poi di un centro della terra. 
L'idea delle sfere concentriche vion fuori abbastanza chiara dal contento; ed è 
facile sottintendere che anche la terra ò sferica. 

s) La spiegazione di questa apparente assurditii è in Orisippo, (SVF, II, 527, 
p. 168, 20-25): «Attorno alla terra si diffonde l'acqua, in forma sferica, avendo 
un potere (di espansione) più uniforme; giacché alcune sporgenze della terra 
attraverso la sfera acquea si spingono in alto (cioè: in fuori), e tali sporgenze 
sono le isolo, e quelle molto estese furono dette continenti, per l’ignoranza ilei 
fatto che anche quelle sono circondate da grandi mari (cioè: dagli oceani)». 

3 (II, 572 A., om. P.). Cleomede, Circuì, doctr., I, 11, p. 75 
Bake. 

* Come mai la terra, che è come un punto °> rispetto alla 
grandezza dell’Universo, manda l’alimento al cielo e agli 
astri in esso compresi, che sono così numerosi e così grandi? "> 
Non è questa una difacoltà, perchè, se la terra è piccola 
per volume, è però grandissima per potenza, costituendo da 
sè per così dire la massima parte della sostanza universale c) . 
Se, pertanto, noi immaginassimo che essa si risolvesse tutta 
in fumo o in aria, essa diverrebbe molto più grande di tutto 
l’ambito del cosmo. E non soltanto se si risolvesse in fumo 
o in aria, ma anche se si riducesse in polvere d >. Ognuno, 
infatti, può vedere che anche la legna che va in fumo si 
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spande quasi all’ infinito, e così l’incenso che si brucia e 
ogni altro corpo solido che si risolve in vapore. E se d’altra 
parte, immaginassimo il cielo, con l’aria e con gli astri, com- 
presso in modo da raggiungere la densità della terra, tutto 
si ridurrebbe a un volume minore di quello della terra. Sicché 
pqr volume la terra è un punto rispetto al mondo, ma avendo 
una potenza indicibile *) ed essendo in grado di espandersi 
quasi all'infinito, non manca della facoltà di fornire alimento 
al cielo e ai corpi celesti. Nè ciò facendo, può esaurirsi, 
perchè a sua volta essa riceve qualcosa 0 dall’aria e dal 
cielo. C’è infatti un processo, secondo Eraclito «in su è in 
giù » attraverso tutta la sostanza universale, nata a piegarsi 
e mutarsi e ad obbedire in tutto al creatore o) per il governo 
e la conservazione dell’universo. 

3. o) cmyiuaia ofica, cinti sit putirti instar. 

b) 8ull& dottrina delt'alimento del fuoco etereo e degli astri da parte della 
terra vedi § 4, 3 (e specialmente la nota b t In cui si parla di qucBto frammento). 

c) Cioè: la materia. Cfr. Zbnonk, Vili, 4 F. 

d) Propriamente kovioqtó» è la polvere che il vento solleva nelle strade e 
nei campi. 

u) à(fàx(p bwàpet nexQqpévq. Il linguaggio scientifico assume involontaria- 
mente un tono poetico anche oggi davanti alla grandiosità di certi problemi 
qual ò, per esempio, quello della costituitane dell'atomo. Tuttavia vien fatto di 
riconiare anche qui che Cleante ò volentieri poeta, anche quando non usa il metro. 

f) àvTiXapjidvoood tivù, con ingenua imprecisione, più del linguaggio comune 
che del linguaggio scientifico. 

9 ) E usato qui il termino platonico demiurgo per indicare Dio «li fronte alla 
materia. Vedi Zkkonb, Vili, 4 F., con la nota c. 


4 (II, 582, 583 A., om. P.). Aetio, II, 6, 1; Achille Tazio, 
Isagoge , in Petavius, Uranologia, 7, p. 131. 

* Le circonvoluzioni celesti °> hanno origine primieramente 
dalla terra come centro. Come il cerchio e la sfera si gene- 
rano dal centro, cosi dalla terra sembra naturale che siasi 
generata la periferia del cosmo b K 


4. a) x’fjv fSoy&Ev neQupOQdv, « il moto circolare esterno >» in Achille, 1. c. 
In Aktio non si parla del moto, ma della forma del mondo: «Gli Stoici dicono 
che la genesi del mondo comincia dalla terra come centro; e principio della 
sfera è il centro». 
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b) àxò Tfj5 y^Is etxòg rqs é^to rtec^éceiav ysyovévat « dalla terra verosimilmente 
è nata la circonferenza esterna », Achille, 1. c. Se si tien conto di quello che 
leggiamo in Aktio (vedi nota a) e di ciò che a principio dice lo stesso Achille, 
vien fatto di pensare che JteQupoQd da principio sia da intendere come jceQupégeia 
* circonferenza \ Ma forse la nostra ò-soltanto una sottigliezza, giacché la sfera 
celeste non si può immaginare se non in movimento, e quindi i due concetti si 
equivalgono. Per questa ragione ritengo che si debba considerare come un fram- 
mento unico questo che dall’A. è diviso in due frammenti separati, dei quali 
uno (682, Anno) contempla soltanto la forma geometrica, l'altro (588, Achille) 
il movimento della sfera cosmica. 


§ 8. SUI GIGANTI 

(TCEpi riYOtVT(OV) 

Introduzione. 

Nessuna notizia e nessun riferimento fino ad oggi si è trovato 
di quest'opera, il cui titolo è registrato nell’ indice di DL. È, tut- 
tavia, poco probabile l’ipotesi del Wasbr, in RE, Suppl. Ili, 
(1918), 658, 28-30, che questa notizia si fondi sopny uno scambio 
di nome, tra Cleanthes e Neanthes di Cizico, scambio che è cer- 
tamente avvenuto per gli Spuria (592-596 A., 67-71 P.), esclusi 
dalla mia raccolta, perchè estranei a Cleante. Nell’elenco di DL 
non troviamo nessuno dei titoli che appaiono in quegli Spuria : 
pu5hxd Fabulosa, ne pi 3-sopaxia? De pugna deorum, aspi òpffiv De 
montihus. Cfr. MOllkr, Fragmenta Hisloricorum Graecorum, III, 3. 

Per congettura si può pensare che il nome di «giganti» sia 
stato conservato da Cleante per indicare i primi uomini del mondo 
recentemente risorto dopo una conflagrazione. Questi uomini sono 
veramente «figli della terra» (Y T iY sve ‘€) come li chiamavano i 
poeti. 

La dottrina di Zenone in proposito è nota (vedi Zbnonk, IV, 
V, 10 F.); e Cleante avrà proceduto anche qui col suo metodo 
ossequioso di esporre e svolgere il pensiero del maestro. Non 
oserei dire che ad un cosi inteso scritto aspi r^av-ciav debba risa- 
lire il frammento SVF, II, 588 (Lattanzio, Div. inst., II, 10), quan- 
tunque nell’ iutroduzione almeno di un tale scritto non sarebbe 
stata fuor di luogo una confutazione della teoria aristotelica circa 
l’eternitA. del genere umano. Più probabile è che all'opera di 
Cleante risalga il fr. SVF, II, 739, che qui appresso traduco. 
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Inoltre, se mi è permesso fare ancora un passo nel campo 
delle ipotesi, una trattazione sui giganti non poteva limitarsi 
alla spiegazione della loro origine: doveva rendere conto del loro 
sparire dal mondo ; interpretare cioè il mito della distrazione dei 
■riganti per opera di Giove. La trattazione cosi ampliata doveva 
presentare le idee di Cleante intorno al progresso e alla scala 
degli esseri viventi, la scala, voglio dire, costruita in base al loro 
grado di perfezione. Per questo ho accolto anche il fr. 2, che 
mi ha offerto un inatteso riscontro con un luogo delle Opere 
poetiche. 


Frammenti. 


1 (II, 739 A., om. P.). Origene, Contro. Celsum, I, 37, voi. I, 
p. 89, 1. 

Se il mondo ha avuto un principio °>, bisogna pei; neces- 
sità ammettere che i primi uomini non nacquero da connu- 
bio, ma dalla terra, per essersi riuniti nella terra gli ele- 
menti generativi b K 

1. o) «Anche secondo il parere dei Greci stessi» dice Obic.ksr, 1. c.: «non 
tutti gli uomini nacquero da un uomo e da una donna; perché, se il mondo è 
nativo (YBvexds) 6 necessario che...». L’ipotesi opposta 6 che il mondo non 
avesse avuto un principio, cioè fosse eterno (àthios), con la quale ipotesi « Ari- 
stoteles labore se ac molestia liheravit », come dice Lattanzio nel passo che ho 
citato tto\V Introduzione di questo paragrafo. 

b) Cfr. Zenonk, IV, 10 F. Per 'elementi generativi’ s’intendono le 'ragioni 
seminali ’ oneepatocoi XóyoL, che rimanendo nolla materia attraverso la confla- 
grazione, garentiscono il sorgere di una nuova hioxóopqois in tutto simile a 
quella distrutta dal fuoco. 


2 (III, 20 A., om. P.). Cicerone, De fin., IV, 28. 

L’uomo è l’anima 

2. a) L’uomo nella sua perfezione ideale consiste essenzialmente nell anima, 
cioè l’anima 6 quella che dà all’uomo la superiorità sugli altri animali e lo 
rende capace di avvicinarsi a Dio. Il testo seguito da Cicerone risale a Crisippo. 
Ma dai frammenti poetici, n. 14, si vede che V idea e la caratteristica iormula 
risalgono a Cleante. 
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§ 9. PREISTORIA 
(’Apx«toXoyia) 


Non senza esitazione propongo un’ ipotesi sul titolo di que- 
st’opera, di cui ogni notizia ci manca. In un primo momento 
pensai all’opera di Crisippo siepi àpxatag qw.xfjg o siepi tojv àpxaiiov 
tpuo'.oXóyoiv (i due titoli e i due frammenti sono registrati nello 
specchio riassuntivo dell’A., SVF, III, p. 205, 22). Come Cleante 
nell’esporre la dottrina di Zenone e nello spiegare la filosofia di 
Eraclito (vedi sopra, §§ 2 e 3) non aveva potuto fare a meno di 
considerare gl’insegnamenti di scuole diverse, così, pensavo, 
avrà potuto a tale studio comparativo dedicare un’opera speciale, 
col titolo ironico , di « Anticaglie » . Più tardi Crisippo avrebbe 
seguito la stessa strada con l’opera a cui accennavo or ora. Che 
non sia troppo audace l’attribuire un senso ironico alla parola 
àpxatoAoyta presso questi filosofi, c’insegnano i molti passi pole- 
mici che si possono raccogliere nei loro frammenti. In particolare, 
si veda, per esempio, come Crisippo SVF, II, 762, p. 214, 20, 
parlando di un problema posto da Epicarmo, lo designava come 
« discorso vecchio » Xóyoj àpxatos, con ironia cosi palese come 
quella che ognuno sente leggendo le parole di Oceano nel Pro- 
meteo di Eschilo (v. 317) 


àpxat’ tO(uj aoi tpaivopat Xiystv zile. 


Il tono che Crisippo assume verso Epicarmo non è meno rispet- 
toso di quello con cui (nel frammento successivo, p. 215, 2) parla 
degli sbagli grossolani, 5ia7ixù>|iaxa, nella fisiologia di Platone, o 
di quello usato da Cleante verso Aristotele (vedi § 8, Introduzione , 
e fr. 1, nota a). 

Ma un altro ordine di considerazioni mi portò più tardi molto 
lontano da quel primo pensiero. 

Lo svolgimento dei significati della parola àpxatoXoytoc, dal- 
l’antichità fino all’introduzione del termine scientifico archeologia 
nelle lingue moderne, mantiene sempre l’idea fondamentale di 
' trattazione di cose antiche ’. È noto che questo titolo fu dato a 
quella parte del primo libro di Tucidide in cui, con metodo che 


(«li Stoici, n. 
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possiamo chiamare vichiano, la storia antichissima della Grecia 
è ricavata da indizi raccolti nei poemi omerici. Similmente al- 
cuni secoli più tardi, con lo stesso termine Dionigi d'Aliearnasso 
designò quella parte della storia romana che Tito Livio giudicava 
più vicina alle favole poetiche e alle tradizioni leggendarie che 
alla verità storica. Quello che abbiamo detto sopra (§ 8.) circa lo 
scritto itspl lYrdvcmv suggerisce l’ipotesi che nell’ ’ApxaioXovta 
Cleante esponesse l’origine e le remote vicende dell’incivilimento 
del genere umano. Non senza ragione, probabilmente, nell’elenco 
di DLjINF.F, I, p. 107, 5-7) si seguivano in questo ordine i titoli 
’ ApxaioAoYia, 7tspi S-s<5v, nspl l'iYàvxiov. L’esame del mito e delle 
tradizioni poetiche aveva condotto Zenone, e conduceva quindi 
Cleante, a stabilire per quali vie, con quali lumi, umani e divini, 
traendo partito dall’osservazione dei fenomeni e dalle esperienze 
delle generazioni passate, l'uomo riusciva ad orientarsi nel mondo, 
a utilizzare le forze della natura, e a passare dallo stato ferino 
a una civiltà sempre più progredita. In Zknonk, II, 3 P. le doti 
peculiari del oo<pós sono state raggiunte «facendo tesoro dell’espe- 
rienza nelle sue azioni » xat? aspi xóv fìiov é|ntstp!ais XP < * , I 1EV0V EV 
xotj Tipaxxopévois uit’atixoO ( SVF , III, 567, p. 150, 2). 

Altri indizi della stessa dottrina sono: 

a) SVF, II, 1162 (p. 334, 16) Cicerone, De legibus, I, 26: 
« Artes vero innumerabiles repertae sunt docente natura ; quam 
imitata ratio res ad vitam necessarias sollerter consecuta est». 
Superfluo osservare che natura e ratio corrispondono ai termini 
greci tptiots e Xóy°S- 

b) SVF, III, Diogene di Babilonia 90 (p. 235, 2) presso Fi- 
i.odkmo, De musica, IV, p. 105 Kemke: 5 Xifoz XI XoYtopès (la ra- 
gione in quanto calcolo) èmtjyuys xf|v |ioootxi)v. In un altro frammento 
(64, p. 224, 28): la musica fu introdotta prima per un fine reli- 
gioso, poi per un fine educativo. Cfr. anche 79 (p. 230, 25): valore 
educativo e sociale della musica. 

c) Nel fr. 41 dello stesso Diogene (p. 218, 34) presso Cice- 
rone, De fin., III, 49: « cognitiones comprehensionesque rerum, 
e quibus efficiuntur artes » allude allo studio della natura e ai 
fondamenti stessi dell'esperienza. Con le parole cognitiones com- 
prehensionesque è tradotto l’unico termine greco xaxaXfj+sts. 
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§ io. DUBIA 

FRAMMENTI D’ INCERTA ASSEGNAZIONE 


Introduzione. 


Nelle raccolte dell’A. e del P. troviamo ancora una dozzina 
di frammenti che riguardano la dottrina ' fisica ', ma che non si 
lasciano riportare con sicurezza ad alcuna delle opere che abbiamo 
tentato di ricostruire in questo capitolo. Qui si presenta una que- 
stione preliminare: se sia proprio necessario che una notizia o 
una citazione di argomento fisico debba riportarsi a un’opera 
fisica. La risposta non può essere dubbia, se si pensa che alcune 
idee peculiari di Cleante intorno agli dèi, per espressa testimo- 
nianza di Cicerone erano esposte nell’opera Contro il piacere , 
cioè in uno scritto di soggetto etico. Altra questione pregiudiziale 
e quella circa l’opportunità di accogliere come frammenti alcune 
vaghe indicazioni di carattere dossografico, in cui il nome di 
Cleante si trova messo insieme con altri nomi di stoici e magari 
di filosofi d’altre scuole. A me sembra che la poca attendibilità, 
e ad ogni modo la forma troppo generica, di tali notizie ci auto- 
rizzi a escluderli da una raccolta di frammenti. Tuttavia, per 
comodo dei lettori che non possono consultare l’opera dell’A., do 
qui alcuni cenni anche sui passi da me esclusi. 

a) 496 A., 20 (= 52 dei framm. di Zenone) P. — Probo, Com- 
mento a Virgilio , Ecl. 6, 31. Teoria dei quattro elementi attestata 
per Zenone, Crisippo e Cleante. I nomi sono stati corretti dai 
moderni; nella tradizione apparivano alquanto alterati (Speusip- 
pus Soleus, Cleanthes Thasius). In SVF, II, 413, p. 137, 7 il 
luogo di Probo è riportato in forma più compiuta; ai detti nomi 
segue: «qui principem habuerunt Empedoclem Agrigentinum, 
qui de his ita scribit: xéooapa Sr) xxà. (Emped., fr. 6 Diels). Non 
può esser dubbio che la teoria dei quattro elementi fosse ac- 
colta da Zenone e quindi da Cleante ( c fr. sopra § 3, 3, nota a), 
ma solo per Crisippo abbiamo qualcosa più di una semplice 
informazione. 

b) 509 A., omosso da P. -Filone, De providentki, II, 48. 
Cleante ò nominato accanto a Parmenide, Empedocle e Zenone 
come sostenitore dell’immortalità della materia. 

o) 521 A., 39 P. (= 140 A., Zen. 87 P.) — Galeno, De Hippocr. 
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et Piai, plac., II, 8. Cleante 6 nominato insieme con Zenone e 
Crisippo per la teoria che l’anima abbia nutrimento dal sangue. 
Cfr. Zenonb, IV-V, 9 F. 

d) 532 A., 14 P. (cfr. Diogene, 31 in SVF, III, 216, 32) — 
Aktio, I, 7, 17 (DDG p. 302 b 15). Per la definizione di Dio come 
’ anima del mondo ' vengono nominati insieme Diogene (di Ba- 
bilonia), Cleante e Oinopide (per quest’ultimo vedi Dibls, Fra- 
gmente der Vorsokratiker 3 , I, p. 297, 9). Vedi quello che sopra ho 
detto a proposito di Cicerone, De natura deorum, I, 37, e poi nei 
Frammenti dei libri etici, § 6, 2. 

e) 550 (=173) A., omesso da P. — Cicerone, De divinatione, 
I, 6. Nella storia degli scritti intorno alla divinazione è consi- 
derato come fondatore Zenone (Zeno in suis cominentariis quasi 
semina quaedam sparsissetj, propagatore proficuo Cleante (et ea 
Cleanthes paulo uberiora fecisset, cfr. Zenone, IV, V, 12, n. a F.). 
Il seguito riguarda Crisippo e i suoi discepoli (vedi SVF, II, 
1187; III, Diogene 35, Antipatro 37). 

f) 523 A., 37 P. Aktio, IV, 5, 11. Cleante viene ultimo in 
un elenco di filosofi per i quali la mente (voD{) sarebbe non ine- 
rente all’anima fin dall’origine dell' individuo umano, ma inserita 
dal di fuori (fhipccD’Sv stoxpivscS'ai). L'elenco, oltre Cleante, com- 
prende Pitagora, Anassagora, Platone e Senocrate. Alla base di 
questa notizia dossografica deve essere un equivoco. L’A. si li- 
mita ad osservare : « Qui hoc de Cleanthe dixit philosophum male 
intellexisse videtur. Il P. aveva già notato la confusione di prin- 
cipi diversi, ma insieme osservato che la terminologia è aristo- 
telica, confrontando De gen. anim., II, 3, p. 736 b, 27: Xetesxat 8é 
•civ voùv pdvov fVùpaiev èitetatévat xai 3-sfov sìvai póvov oOD-èv yàp aùxoi» 
tfj èvepfsfqi xoivoivel aMjiaxixri èvèpyeia. («non rimane altra possibilità 
fuori di questa, che la mente sola sia introdotta posteriormente 
dal di fuori e sia essa sola un elemento divino; giacché la sua 
attività non ha niente in comune con un’attività corporea»). 

Eliminata in tal modo una metà dei frammenti a cui accennavo 
da principio, rimangono i sei seguenti, della cui provenienza, se 
qualche ipotesi può arrischiarsi, sarà fatto cenno nelle note. 

a) De natura deorum, I, 37. Dal passo <11 Cicerono il P. aveva cavato i fram- 
menti 14-17 e 46 (Iella sua raccolta. L’A. segui un procedimento curioso, prima 
riportando il passo intero in un frammento unico (530), poi distribuendone le 
parti in altri frammenti (531, 532 , 534). Con tutto ciò, egli sembra (vedi nell’in- 
dice riassuntivo, p. 138, 16) aver considerato il passo come derivato da un'opera 
unica; laddove le parole stesso di Cicerone ci obbligano a ritenere che l’estratto 
a cui egli si atteneva, risaliva ad almeno due opere diverse. 
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Frammenti. 

1 (510 A., 25 P.). Plutarco, De comm . not p. 1075 D. 

Nella conflagrazione universale il sole assorbirà in sè e 
trasformerà nella propria sostanza a > la luna e tutti gli altri 
astri h K 

1. a) «pareggierà a sè, e trasformerà in sò», cioè: inghiottirà ed asHimilerà; 
con un’immagine opportunamente tolta dalla nutrizione, giacchò i corpi celesti 
diverranno pasto del fuoco emanante dal sole. 

b) L'A. non si ferma qui, come prudentemente aveva fatto il P., ma aggiunge 
uu altro periodo di Plutarco, da cui, con piccoli ritocchi, ricava due periodi, 
confinando nel secondo di essi la polemica di Plutarco, o dando il primo come 
espressione di questo peusiero di Cleante: «Anche gli astri, che pur sono dèi, 
collaborano col sole alla propria distruzione, contribuendo in qualche modo alla 
conflagrazione ». In realtà, anche questo fa parte della polemica plutarchea, che. 
non attinge qui a Cleante, ma allude a ciò che egli stesso aveva riferito in ter- 
mini generici poco prima, p. 1075 A. (vedi § 5, 3) concludendo ironicamente che 
per Cleante e Crisippo gli dèi «si liquefanno come se fossero di cera o di stagno». 
Questo frammento, nella sua parte genuina, potrebbe, al pari dei due seguenti, 
appartenere ai Commentari fìsici. 

2 (511 A., 23 P.). Filone, De incori \ mundi, 18, p. 28 Cumont. 
* La conflagrazione avviene mediante una trasformazione 

del mondo in fiamma 

2. a) In Filoni:, I. c., l’opinione di Cleante 6 contrapposta a quella di Cri- 
sippo (per ciò il framm. si ripete in SVF, II, fili, p. 186, 38). Ln divergenza tra 
i due filosofi pareva al P. non abbastanza chiarita. Certo, a chiarirla non poteva 
giovare l’ipotesi dello Stein, che con <f\ó% (opinione di Cleante) fosse indicato 
il sole, e con o6yf| (opinione di Crisippo) l'etere. Da questa spiegazione si vede 
che lo Stein pensava ad o6yf| nel senso di «splendore». Ma gli Stoici l’intesero 
come xqIxov xi avyòs et&u;, cioè aeyò; (’mopqoT) emanazione, o riverbero, di ca- 
lore o calore diffuso iSVF, II, -132, p. 142, 40); e distinsero questa forma di fuoco 
tanto dalla fiamma, q>Xó£, quanto dalla massa incandescente, dvfiqa^ (ibid., 612, 
p. 187, 1). NeH’èxniieiooic, dunque, per Cleunte il mondo si trasforma tutto in 
un’ immensa fiamma; per Crisippo in un sottilissimo vapore infocato o luminoso. 


3 (513 A., 42 P.). Cicerone, De nat. deorum, II, 24. 

* L'efficacia del calore animale si rivela dal fatto che non 
esiste cibo così pesante da non poter essere digerito nello 
spazio di un giorno e di una notte, e anche nelle feci rimane 
una parte di quel calore °>. Inoltre, le vene e le arterie non 
cessano inai di battere, con un movimento, per così dire, di 
fuoco, nel corpo vivente; e più volte è stato osservato che 
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il cuore di un animale appena ucciso palpita con una cele- 
rità di movimento che sembra imitare quella della fiamma b K 

3. a) Tanto il P. quanto l'A. si fermano a questo punto. Ma Cicerone intro- 
duce la citazione di Cleante con queste parole: « Quod qui dcm (la presenza del 
calore nel corpo vivente) Cleanthes bis etiam argomenti» docet». Il 
plurale sarebbe inesplicabile, se di Cleante venisse riportato il solo argomento 
tratto dalla digestione. 

6) Il P. nelle note, e l’A. riferiscono anche dallo stesso testo ciceroniano il 
§ 23 in cui comincia l’esposizione della teoria stoica del calore vitale; l'A. anzi non 
è alieno dal supporre che nel riassunto di Posidonio utilizzato da Cicorone anche 
quella parte risalisse a Cleante. Ma se ciò fosse, niente impedirebbe di attri- 
buire a Cleante tutto quello che segue, almeno fino al § 31. Penso, invece, che 
Cleante sia citato solo per quello che aveva di peculiare. La parte comune a 
tutti gli stoici poteva essere riassunta sopra un manuale qualsiasi. Si confronti 
l’altra piò vicina citazione di Cleante nel § 40 (in questo capitolo della mia 
raccolta, §4, 4): « Atque e a qui de m (gli astri) tota esse ignea duorum sen- 
suuin testimonio con finn ari Oleantes putat». Il nuovo argomento 6 di 
Cleante, la dimostrazioue generale include menzioni di Crisippo (ivi, 37, 38) e 
quindi non può risalire a Cleante. 


4 (551 A., 18 P.). Calcidio, Commento al fimeo, c. 144 a K 

* Ciò che avviene per disposizione della Provvidenza 
avviene anche fatalmente; ma non tutto ciò che avviene 
fatalmente avviene per opera della Provvidenza b K 

4. a) Il passo è citato in forma piò compiuta in SVF, II, 933, p. 2G8, 11. SÌ 
vede, attraverso l’oscurità dell'espressione, che la teoria di Crisippo, e forse anche 
di Zenone (cfr. Zenonk, IV-V, Il F. con la nota b), identificava la Provvidenza 
col fato. Non cosi Cleante. 

b) I*. cita a confronto l’Inno (vedi Frammenti delle Opere poetiche, 1, v. 17, 
30 della traduzione). A me sembra probabile che proprio a quel passo dell’ Iuno 
o ad un qualche commento di esso, risalga la notizia di Calcidio. 


5 (515 A., 45 P.). Plutarco, De sollertia animalium, p. 967 
E; Eliano, De natura animalium, VI, 50 °>. 

* Cleante che non credeva all’ intelligenza degli animali h \ 
raccontava di aver veduto coi suoi occhi, mentre si trovava 
in campagna per diporto, questo spettacolo. Alcune formiche 
si diressero verso un formicaio che non era il loro, traspor- 
tando con sè il cadavere di una formica. Dal formicaio usci- 
rono alcune formiche e s’intrattennero con quelle lì giunte 
col cadavere, e poi rientrarono ; e ciò fecero due o tre volte. 
Da ultimo vennero su trascinando un verme e lo diedero 
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come prezzo del riscattc^er il cadavere, e fatto il cambio, 
si presero il cadavere e lo trasportarono nel formicaio c \ 

5. a) La fonte ò certamente la stessa; ma Plutarco riassume in breve, lad- 
dove Eliano si compiace di qualche abbonimento retorico. Tale dev'essere già 
il principio stesso' del racconto: «Cleante era fieramente avverso a coloro che 
parlavano d’intelligenza degli animali, e li combatteva a tutto potere; ma questo 
fatto di cui fu testimone lo costrinse suo malgrado, ad ammettere che anche gli 
animali ragionavano». Vedi la nota seguente. 

b) xalneQ oò tpdoxov pcxéxeiv Xóyov xà dico semplicemente Plutarco; cioè, 
come è probabile, Cleante raccontava il fatto, senza trovarlo sufficiente per am- 
mettere l’ intelligenza degli animali. 

e) Credo sia vano cercare in quale opera Cleante abbia raccontato l’aned- 
doto. Ciò poteva anche essere avvenuto per una menzione incidentale, come pure 
poteva essere stato un esempio delle forme rudimentali di vita sociale che si 
notano in certi animali. Cfr. SVF, III, 369, p. 90, 9 (Cickuonk, De fin ., Ili, 63): 
« formicae apes ciconiae aliorum etiam causa quaedam faclunt ». Inoltre, le for- 
miche e lo api ricorrono più volte nei passi relativi alla Provvidenza; cfr. per 
es. SVF. , 11, 726-733, pp. 206-209. Particolarmente importante è il n. 733 (Filone, 
De animalibus , p. 168 Ancher), che forse ci offre il punto di vista di Cleante: 
quello che nuiraninyile sembra frutto d’intelletto, ò invece opera della Provvi- 
denza, clic lo spinge ad agire in quel modo. La caricatura di questa teoria ò in 
Cicerone, Acati. Pr ., II, 120 (SVF, II, 1161 , p. 331, 7 ss.: cuius (divlnao sollertiae) 
qiiideui vos (Stoici) maiestatem deduciti» usque ad apium formicarumque pcr- 
fectionem, ut etiam inter deos Myrmecides aliqui minutorum opusculorum fn- 
bricator fuisse videatur». Quello che importa notare òche Plutarco, 1. c., 967 1‘. 
(in continuazione del passo riportato sopra) ci autorizza ad escludere ulteriori 
osservazioni di Cleante sulla vita delle formiche: xwv 5è afioiv èficpavwv (con- 
trapposto a ó pèv oòv KXeàWfq? èXeye) 1) xb Steel xà? àaavxqoei? èoxiv eÒYVtopo- 
ovvq, xwv pqftèv qjBQÓvxtov xol? q>é(>ovoiv èljioxapévcùv òboi), at xe xù>v buGqpóetov 
xal 6voxoptoxcov òia|J(>u)oei? xal òuuQéoet? fono? eòpàoxaxxa jtXeloci Yévrjxai, « ma 
tra i fatti che tutti possono osservare c’è da una parte l’intelligenza o destrezza 
di cui danno prova quando s’incontrano, chò quelle scariche si traggono da un 
lato per lasciare libero il passo a quelle cariche, c l’abilità con cui rosicchiano e 
spezzettano i fardelli troppo malagevoli e gravi a portarsi, per far si che diven- 
gano portabili di leggieri da parecchie di loro insieme». 

6 (544 A., 63 P.). Scolio a Omero, Iliade , III, 64. 

In Lesbo si venera Afrodite col titolo di aurea 

6. a) Il Wachsin itili attribuiva questo frammento all'opera negl Oeùv. Il 1’. 
, Immillila perchè non si debba pensare piuttosto all'opera acci toù jioiiyroù. Ho 
ositato ad accettare l'ima o l'altra attribuitone, perchè la notiiia data nello 
acolio lia carattere più antiquario che filosofico; dà quindi adito al sospetto che 
anebo qui, come in Ateneo, XIII, 572 F. (545 A., si 1*.) e ili Poukirio, Vita rii 
l’itayora, 1, 2 (59S A., 68 P.) il nome di Cleante sia stato tramandato per equi- 
voco invece di Neante (NeàvOqsl, equivoco jrià messo in luce dal MUllrr, Hi- 
storicorum Graecorum Frammenta, II, pp. 5, 9, 11. Vedi sopra § 8, Introduzione . 
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Introduzione generale. 

Non meno di trenta opere nell’elenco di DL (VII, 174 = <SF.F’, 
I, 481, p. 106, 31 — 108, 6) sono di argomento morale; ma forse 
neppure una decina tra queste può con qualche probabilità con- 
siderarsi come rappresentata, o utilizzata, nei pochi frammenti 
che abbiamo. Solo lo scritto intorno al piacere (vedi più giù, § 6) 
è espressamente citato due volte; e a dire il vero, una di queste 
citazioni costituisce una sorpresa per lo studioso, in quanto la 
materia trattata pare più adatta per l’opera jiep! 3-efflv (vedi sopra, 
Libri Fisici, § 10, Introduzione). Se questo fatto suggerisce di 
procedere con cautela e di non fidare troppo nei nostri criteri 
per la ricostruzione delle opere perdute, d'altra parte ci vieta di 
confondere insieme, per l’aflìnità delia materia in singoli passi, 
opere che nel complesso dovettero essere diversissime tra loro. 
Per Cleante sono state commesse parecchie di queste confusioni ; 
alcune quasi incredibili, di opere in prosa con opere in versi, o 
di un’opera poetica con un’altra pure poetica ma di metro diffe- 
rente. Non è necessario documentare qui cose che vengono indi- 
cate ciascuna al suo luogo in questo volume. 

Piuttosto mi sembra che sia utile, per chi voglia avere un’idea 
della straordinaria attività di Cleante come scrittore, dare qui 
l’elenco di quelle opere morali di cui non abbiamo frammenti: 

1. aepi eùfìouMag * del senno pratico » (vedi la definizione 
delpEÒpouàCo, SVF, III, 264, p. 64, 25: éiuari'ifiq toù itola xal itài? 
jtyàrtovteg jiQdijopev auptpEQÓvtcog, «scienza che contempla quali 
azioni e in qual modo siano da compiere per agire utilmente > ). 
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2. rapi EÙcpvta? « della buona indole» (nobiltà d’animo, 
spesso unita, ma non necessariamente, con la nobiltà di san- 
gue, EÓYévEiu: SVF, III, 366, p. 89, 15 ss.). Quest’opera era 
diretta contro Gorgippo, se è, come credo, attendibile la con- 
gettura del Crónert, Kolotes und Menedemos, p. 81, n. 398, 
che nell’elenco di DL riunisce le due indicazioni consecutive 
in un titolo unico: rapi ewputas nipòg rópYiratov. 

3. rapi y.aXàiv, De rebus honestis (probabilmente sullo stesso 
soggetto trattato da Crisippo nel rapi toù r.dkov, de honesto). 

4. rapi jipàgecov, De rebus agendis o de actionibus (non una 
teoria dei doveri, ma un esame dell’attività pratica in rela- 
zione col line e coi mezzi). 

5. rapi (pOovEQtcìc, De invidia (propriamente: disposizione a 
soffrire di questa malattia dell’anima che è l’invidia, cpflóvo?. 
Vedi SVF, III, 421, p. 102, 33 ss.). 

6. rapi epcoxo?, De amore (forse rapi v Epa>tos, De Cupidine\ 
cfr. Zenone, II, 18-20 F.). Con lo stesso titolo c'era un’opera 
di Crisippo. Del resto gli Stoicf riconobbero un’èpomxù àpE- 
tV] = èjt wrxV) | xt] toO xaXài? épàv, SVF, III, 717, p. 180, 30. 

7. rapi tipfis * dell’onore » (forse ' dei premi ’ e del rico- 
noscimento dei meriti nella vita sociale; o della condotta da 
tenere per non cadere nell’ambizione, <piXoTipia). 

8. jiEpi eXeuUepiu?, De libertate (la libertà intesa come 
€ scienza di ciò che ò permesso e di ciò che è vietato », SVF, 
III, 356, p. 87, 5 s.; o illustrazione del paradosso quod solus 
sapiens liber, che implica un esame delle passioni di cui lo 
stolto si fa schiavo? o dovrà intendersi aspi éXeuOEpuoniToi;, 
De liber al Hate? Cfr. SVF, III, 43, p. 12, 33 ss.). 

9. rapi paoiXEias, De regno (cfr. SVF, III, 617, p. 158, 
34 ss. Anche Persèo e Sfero scrissero opere con questo titolo. 
L’argomento era di attualità nell’epoca dei successori d’Ales- 
sandro). 

10. rapi vóp.<ov, De legibus (con lo stesso titolo scrissero 
opere Zenone, Sfero, Crisippo, Diogene di Babilonia, per ri- 
manere fra gli Stoici). 

11. aspi PoiAijs, De consilio (non De voluntate, che sarebbe 
nepi PouXr)0E<os, ma piuttosto sulla riflessione e la delibera- 
zione; cfr. 1, rapi eùpouMag). 
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12. sipòg "HpiXXov * contro Erillo » (vedi sopra i frammenti 
di Erillo, e cfr. Creante, Libri fisici, § 7, Introduzione). 

13. siepi xoù Sixa^eiv «dell’ufficio del giudice » (anche Cri - 
sippo scrisse un’opera con questo titolo). 

14. siepi dycoyfjg « sull’educazione » (sul senso speciale di 
àyajyn a Sparta, vedi Sfero, fr. 4 , nota b). 

15. siepi tpAiag, De amicitia (vedi sopra, Opere poetiche, 
10, n. c). 

16. siepi upevalou, De nuptiis. 

17. siepi oupsiootou, De convivio (cfr. i SupsKmxoi SlaXoyoi di 
Persèo. Anche la menzione di una oupsioxixt) àpeii) in SVF, 
III, 301, p. 74, 18 e 717, p. 180, 27 attesta l’importanza 
dell’argomento). 

18. siepi xpewùv (vedi Aristone, I, 2 F., n. k). 

19. siepi xoù oh f| avtr) dpexi| dvSpòg xal yuvaixóg « che la virtù 
della donna non è diversa da quella dell'uomo >. (Vedi Libri 
logici, Introduzione. Si tratta di una questione che gli Stoici 
trovarono già trattata in Platone e in Senofonte, e di cui, per 
i tempi più recenti, abbiamo un saggio notevole in Musonio. 
Le stesse idee, in sunto, in SVF, III, 254, p. 59, 32 ss.). 

20. siepi axofàjg * intorno all’abito ’ o * del modo di vesti- 
re ’. La nostra conoscenza di quest’opera si deve unicamente 
a Filodemo siepi xiòv Exanxwv, le cui parole qui riporto secondo 
il testo critico datoci dal Crónert ( Kolotes und Menedemos, 
pp. 60-61) ’Estel 8é uve? xùv xaù’ripùg xal siepi rijg Aioyévovg dSg 
yé (paci Siaxa^ovoiv IloUxeiug tisiexSuópevot xr|V 2xoav, pqxéov av 
eli] tò xal Aioyévoug elvai xal tòv xpóstov Ixovoav xoùiov, mg al 
x’àvaypacpal xmv siivàxcov al te (kpXio0f)xai aipiaivoDaiv. xal K>.edv- 
fh)S èv Tip siepi fitolù? a>g Aioyévoug aùifjg pvipioveuei xal èstaiveì 
xal xoivcòg te xmv év aùxf) 8iaxdl;emv xdsil pépoug évùov Ixùeatv 
(cioè éxùeoiv) sioieìxai. Vale a dire: 'Siccome taluni dei nostri 
(cioè degli epicurei), a detta loro, mettono in dubbio (non 
considerano come genuina) anche la Repubblica di Diogene, 
per scansare gli attacchi degli Stoici, è il caso di affermare 
che non solo essa è di Diogene, ma è (genuina) così come è 
segnata nei cataloghi e nelle biblioteche. E Cleante nella sua 
opera Sul modo di vestire la ricorda come opera di Diogene 
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e ne fa l’elogio e non solo ne espone i precetti in genere, ma 
anche di alcuni di essi fa una esposizione particolare Non 
occorre qui ricordare i malintesi e le curiose ipotesi a cui 
diede origine questo passo di Filodemo quando se ne aveva 
una conoscenza meno sicura. Comunque, vedi Libri logici, 
§ 2. Importante è per noi che Cleante si sia occupato anche 
di questo argomento e che nel trattarlo abbia seguito i prin- 
cipi (di semplicità e praticità e di opposizione al lusso e alla 
moda) enunziati già da Diogene; che sono poi su per giù 
quelli predicati e praticati dagli Stoici dell’età romana, come 
Seneca ed Epitteto. Basti per tutti ricordare il aepi ov.bc qe di 
Musonio (cfr. Musonii Rn.fi reliquiae, ed. Hense, pp. 105-109). 

I frammenti etici raccolti dal P. e dall’ A., se si tolgono i fram- 
menti poetici, e qualche altro, come 563 A., che, come vedemmo, 
appartiene ai Commentari fisici, sono circa una trentina, e vanno 
distribuiti, con qualche grado di probabilità, fra undici opere. 
Se non che questo numero è da ridursi a nove per le seguenti 
considerazioni. 

L'A. avrebbe riportato aU'épatxutf) xiyyt\ il frammento 585, che 
come vedremo (più giù, § 7, 2) appartiene probabilmente al aspi 
8ó|qs. Inoltre, il npoxpEJixixós sempre secondo l’A. potrebbe essere 
rappresentato dal frammento 567, ma questo frammento è da lui 
stesso, con maggiore probabilità, assegnato all’opera aspi àpexùrv 
(vedi più giù, § 4, 4). Sicché alla lista delle opere di cui non 
conosciamo altro che il nome conviene aggiungere: 

21. apotpsatixós (cfr. Aristone, I, 2, n. c). 

22. ’Epwxixq téxvq, Ars amandi (cfr. Aristone, 1, 2, n. g: 
ma si tenga presente quello che abbiamo accennato qui al 
n. 6, aspi Épcotos. La virtù, o arte amatoria, è definita èm- 

<mj|iq vémv fh'ipa? eùtpuòjv npoxpEJxxixq ofiaa èai xf|V xax’àpexi'iv 
(.xpà|iv), xai v.aOólov émaxqiiq xoii xa?.i7>s épàv, * la scienza di 
dare la caccia ai giovani ben nati, scienza che è anche esor- 
tatoria all’azione virtuosa, e in generale, la scienza dell’a- 
more onesto»). Così sono ridotte a nove le opere, di cui si 
dirà qui appresso in altrettanti paragrafi. 

Sulla possibilità che ai libri etici appartenesse anche lo scritto 
aspi xoù xòv aocpòv ootpiaxsóeiv vedi l’Introduzione ai Libri logici. 


156 


I FRAMMENTI DEGLI STOICI ANTICHI 


* 

§ 1. DELL’ISTINTO 

(icepl ippijj) 

Introduzione. 

Secondo l’indice di DL (SVF, I, p. 107, 4) due libri nepl iprf e 
si trovavano nella raccolta delle opere di Cleante. Lo stesso titolo 
era stato usato da Zenone (vedi Zbnonk, IV-V, F, Introduzione) 
e in usato anche da Sfero. Inoltre, una oùvxa^s di Crisippo raspi 
àpirflS è ricordata nelle Dissertazioni di Epitteto (vedi SVF , III, 
p. 201, 30). Se dobbiamo credere allo stesso DL, VII, 84 (SFF 
III, 1, p. 3), non esisteva ancora nè per Zenone nè per Cleante 
un t<5tio£ aspi ippfjj, cioè una trattazione speciale di questa ma- 
teria. Vale a dire che se ne parlava come di un capitolo dell’etica, 
ma non se ne faceva oggetto di un corso d’insegnamento. Ciò 
non toglie che quel capitolo potesse essere svolto con una certa 
ampiezza in libri speciali. Non è, perciò, da supporre che Cleante 
entrasse in tutte le sottili distinzioni che gli Stoici posteriori 
introdussero nello studio di questa materia, che va dai primi 
impulsi naturali fino ai momenti risolutivi dei propositi e delle 
azioni. Per questo e per la complicata terminologia, cfr. il c. IV 
(pp. 40-47) in SVF, III. Un passo di Galeno ci informa, sulla fedo 
di I osidonio, che la psicologia della passione e dell’azione umana 
era ancora per Cleante sulle basi fissate da Platone sotto il mito 
della tripartizione dell’anima. Appunto quel passo di Galeno mi 
è sembrato di poter accogliere come unico frammento, o piuttosto 
ricordo del aspi ip|r>jj di Cleante. 


Frammento. 

1 (571 A., 85 P.). Galeno, De Hippocratìs et Platonis pla- 
citis, IX, 1. 

Noi siamo governati da tre facoltà «>: la concupiscibile, 
Pirascibile e la razionale 6 ). 


TV V ?! V 11 |’ arola U8ata k Mvapis ,< potenza ». Su questo problema vedi Zknonk, 
, , ,9 „ I - K99 ° Si COm t ,Uca por opera di Crisippo, e si presenta ripetutamente 

tanto nella fisica quanto nell’etica. 

b) Le parole tradotte riassumono la trattazione che di questo problema fa- 
ceva Posldonio nel suo trattato DM. passioni, *. e l ««Offlv, ma Galeno abiurare: 
«e Posidomo dimostrò che della stessa opinione fu anche Cleante». 
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§ 2. DEL DOVERE 
(itspl xoO xa^xovcos) 

Introduzione. 

E appena credibile che di quest'opera in tre libri sia scom- 
parsa, per cosi dire, ogni traccia, nella copiosa letteratura del- 
l’argomento. La parte relativa ai doveri nella raccolta dell 'A. 
(SVF, I, pp. 130-132) comprende i numeri 578-586, in tutto nove 
frammenti, di cui tre risalgono quasi certamente all’opera aspi 
Xoipixos (vedi più giù, § 5), due ad opere poetiche (9 e 10, sopra, 
p. 89 s.) e due con qualche probabilità si riportano al ttepì SóJvjj 
(§ 7). Rimangono solo i frammenti 581 e 582, che saranno qui 
appresso esaminati. Essi non sono nè sicuri nè molto importanti. 
Sulla trattazione di Cleante vedi Zbnonb, VII F., Introduzione. 


Frammenti. 

1 (582 A., 92 P.). Seneca, Epist., 94, 4. 

* È utile anche la precettistica speciale dei doveri °), ma 
solo a patto che si ricolleghi con la teoria generale e coi 
principii fondamentali della filosofia 2 * * * 6 >. 

1. a) Quella cioè «che dii precetti speciali per ciascun ordine di persone, cioò 
che non forma Tiiomo in genere, ma insegna al marito come debba condursi 
con la moglie» ecc. Vedi la nota seguente. 

6) La lettera di Seneca ò quasi interamente tradotta nei frammenti di Ari- 
stone ( Lezioni , 2). Il fi 4 11 omesso è precisamente quello riguardante Cleante. 
Vedi 1. c., nota d. 


2 (581 A., 96 P.). Stobeo, Florilegio, 28, 17. Voi. I, p. 621 
Hensc. 

* La santità o empietà del giuramento sussiste nel mo- 

mento in cui il giuramento è pronunziato: la santità, se chi 

giura ha il proposito di mantenere il giuramento; lo sper- 
giuro, se ha l'intenzione di non mantenerlo 

2. a) Sono stato molto in forse intorno a questo frammento, se lasciarlo tra 
quelli <11 soggetto morale o trasportarlo tra quelli dei libri logici. La ragione 
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{lolla mia perplessità va cercata nello stesso Stobeo, che poco dopo (28, 18) ri- 
ferisco la dottrina di Crislppo (SVF, II, 197, p. 63) intorno alla questione dialet- 
tica, se il principio fondamentale che ogni giudizio ò vero o falso (efr. Zknonk 
II, 33 F.) sia applicabile al giuramento. La sottigliezza con cui Orisippo tratta 
questa materia rivela chiaramente che egli la tratta solo dal punto di vista dia- 
lettico, e prescinde dalla questione morale. Tuttavia non può fare a meno di 
accennare anche a questa, e lo fa in termini che hanno una notevole somiglianza 
con quelli usati da Cloanto. Ma una differenza è tra i due, e questa differenza 
mi lm indotto a lasciare il frammento di Cleante tra quelli delle opere morali. 
Per Crisippo la santità o empietà del giuramento non può essere cercata se non 
nel tempo in cui si tratta di osservarlo o violarlo, ed ò caso analogo a quello 
del mantenere o rinnegare i patti di un contratto o di una convenzione. Cloante, 
invece, con alto senso morale, penetra ncU'animo di colui elio giura, o pone il 
dilemma uel momento stesso in cui il giuramento è pronunziato. Di uua eguale 
penetrazione egli dà prova nel giudicare la volontà e V intenzione in quelle che 
por i loro effetti si chiamano opere buono (vedi più giù, § 5); e questo basta per 
farci sentire la grandezza della sua figura morale. 


§ 3. DEL FINE 

(TTSpl xéXouc) 

L’A. ( SVF , I, p. 138, 28) segnala accanto a questo titolo i 
frammenti 552-556 della sua raccolta. Ma il 552 è da escludere 
perchè egli stesso lo indica nella stessa pagina (1. 16) come un 
frammento del «spi ?|8ovijj (vedi più giù, § 6, 2). Quanto al fr. 556, 
vedi sopra, Opere poetiche, 15, p. 93. 

Rimangono quindi i soli frammenti 554 e 555, da cui non co- 
nosciamo altro che due tratti peculiari dell’interpretazione data 
da Cleante alla dottrina di Zenone intorno al fine dell’uomo e 
alla felicità (cfr. Zhnonk, IV-V, 26-29 F.). Ma neppure per questi 
scarsi accenni possiamo dire con sicurezza che provengano dal- 
l’opera 7iepì téXooc, e ciò per due ragioni: 1) sentenze analoghe 
o affini si trovavano certo nel r.epl fjSovijs (vedi più giù, § 6), dove 
nessuno di noi, badando al titolo, sarebbe andato a cercarle; 
2) per la definizione eOpota (3£ou (vedi fr. 2) si citano in modo ge- 
nerico -cà ouy fpd|i|iai:a « le opere » , il che prova che le stesse cose 
erano da Cleante trattate in opere diverse. E si comprende che, 
soprattutto il tema della felicità, quello del piacere, quello del 
sommo bene, quello del fine ultimo, quello della condotta morale, 
e simili, non si potevano separare l’uno dall’altro nettamente. 
Non erano tanti problemi distinti, ma sempre lo stesso problema 
affrontato da diversi lati. Cfr. Ciomronk, De fin., Il, 44 {SVF, III, 
22) « ...relinquitur non mihi cum Torquato, sed virtuti cum vo- 
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luptate certatio : quam quidem certationem homo acutus et dili- 
geus Chrysippus non contemnit, totumque discrimen summi boni 
in eartim comparatione positum putat». E lo stesso, più o meno, 
avrà fatto Cleante. 


Frammenti. 

1 (555 A., 73 P.). DL, VII, 89. 

* Nel principio di seguire la natura") dobbiamo inten- 
dere la natura universale 

1. a) Il principio, s'intendo, di Zenone. Vedi in proposito Zenonr, IV-V, 30 F. 

b) Il P. ha incluso in questo frammento anche le parole che seguono in DL, 
o cioè i due passi corrispondenti a SVF, III, 39 e 228. li primo di questi può 
leggersi in Zenone, IV-V, 29 F. L'altro dice: «Ma l’animale ragionevole è tra- 
viato a volto per le persuasive apparenze delle cose esteriori (étd xàs xùiv £^o>Osv 
jreaYpdxcov aiùavóxqxas), e a volte perle suggestioni delle persone con cui vive 
(6td xijv xaxiixnriiv xoiv ouvóvxajv) ; giacché i motivi che la natura fornisco non 
sono soggetti a deviazione» (ènei i| ipùoi? Aq>oe|xò« étéroeiv déiaoxQÓipovs). L’A. 
annota (tacendo, come suolu il nome di P.): «ad ea quae porro secuntnr ap. 
Diog. (cioè in DL, VII, 89) Cleanthis nomen non pertinexe certum est». Infatti 
la notizia circa la divergenza tra Crisippo e Cleante (per Crisippo seguire la 
natura vuol diro attenersi non solo allo leggi della natura universale, ma anche 
a quelle delia natura umana) nel testo di DL ha tutta l'aria di una parentesi; 
sicché dopo di essa non si parla più di Cleante; tanto vero che vi abbiamo tro- 
vato un frammento di Zenone. Si deve per questo escludere che la dottrina di 
Cleante accogliesse anche le idee accennate ìd questa seconda parte del para- 
grafo di DL? Tutt'altro: DL cita questo o quel nome quando c’è una divergenza 
di vedute; non nomina nessuno quando la tradizione della Scuola è uniforme e 
concorde. Oltre a ciò, l'ultima parte ilei detto paragrafo ha in sé una impronta 
clcanten, nelle ultime parole, elio ho testualmente riferite. Basta confrontare 
con esse il fr. 50fi (più giù, in questo capitolo, § 4, 3): ad vxa? àvOpiù.-iou; dtpoopùg 
fxeiv èx qjóoso);. Sicché probabilmente il riassunto a cui attingeva Di., seguiva 
in questa parte molto da vicino Cleante. Le suo idee sul xoivéj vópo; e sulle 
deviazioni da esso da parte dogli « stolti » sono splendidamente esposto uoll’/niio 
a Giove (vedi Opere poetiche, 1). 


2 (554 A., 74 P.; cfr. anche III, 16 A.). Stobeo, Ecl., II, 
7, 6 e, p. 77, 21 W.; Sesto Emp., Adv. mathem., XI, 30. 

La felicità consiste in un corso facile di vita 

2. o) l.a stessa definizione di Zenone, IV-V, 33 F. Anche le fonti attcstano 
l' identità dotta definizione di Cleante con quella del maestro. Le parole che 
Stobeo aggiunge sono un commento: «di questa definizione si 6erve Cleaute 
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nello sue opere (vedi sopra, Introduzione di questo paragrafo) e Crisippo e 
tnttl i suoi sueccssori, affermando che la felicità è tutt’uno con la vita felice 
distinguendo tuttavia che il termino a cui si tende (oxonòv éxxelodai) è la feli- 
cità, e la mèta è (télo; 6'elvai) l’ottenere la felicità, che è poi la stessa cosa cho 
Tesser felice». Per la differenza tra oxoaóg (bersaglio da colpire) e xéXog (ber- 
saglio colpito) il P. cita Stobeo, Ecl., II, 7, S e, p. 47, 8. L’immagine del ber- 
saglio è esplicitamente attestata da Filone, De Moyse, III, p. 158, voi. II Mangey 
(SVF, HI, 10). Naturalmente lo oaouòatog è un tiratore infallibile: oibéva 6è tfiv 
Aoxetwv oOO’óùoò 5i agagxdveiv oèx'olxiag (come dire olxovoplag) oOxe oxonoù 
(Stobeo, Ecl., II, p. Ili, 18 W. — SVF, III, 548, p. 147, 16 s.). 


§ 4. SULLE VIRTÙ 
(ttepi àpexùw) 


introduzione. 

Anche nella produzione di Crisippo si trovava un’opera rapì 
àpextBv in due libri, senza tener conto di altri titoli che pure si 
riportano allo stesso argomento <*), come di Cleante abbiamo ve- 
duto! 6 ) che uno scritto speciale era rivolto a dimostrare insus- 
sistente ogni differenza tra la virtù della donna e quella dell’uomo. 
Ma, come è naturale, e Crisippo e Cleante ed altri filosofi, dediti 
all’insegnamento, avevano continue occasioni di occuparsi della 
virtù, anche quando prendevano a trattare di proposito un altro 
soggetto. Così non ci meraviglieremo che la sentenza StSaxxrjv 
elvai X7jv àpsxVjv, qtiod virtù s doceri possit, si trovasse da Crisippo 
trattata in un’opera rapì xéAous, da Posidonio in un programma 
di scuola, rcpoxpsjmxòs 3.ófoj e da Cleante forse nel aspi àpexcBv. 
« Forse » dico, perchè nè per questo frammento nè per gli altri 
qui raccolti si trova alcuna designazione dell’opera nelle fonti. 
Mi sono attenuto al criterio seguito dal P. e dall’A. nell’aggrup- 
parli, cioè a un criterio generico di verosimiglianza, fino a che 
non si scopra qualche argomento o prova in contrario. Non ho 
potuto, invece, per il principio informatore della mia raccolta, 
accostare a questo gruppo di frammenti il n. 563 A., 76 P., che 
proviene dai Commentari fisici (vedi ivi, § 4, 1). 

a) heqI Xfjs xffiv àgsxoiv fiicupoefig, De nirtutum di/rerentia, in quattro libri 
(dunque, delle virtù in particolare) e ae 6 l xoO noia; etvm xà 5 àqexdg, Sulla di/Te- 
renza qualitativa (non relativa o funzionale, come voleva Aristone, contro il 
quale Crisippo polemizzava) delle virtù. 

b) Vedi nell’ Introduzione di questo capitolo, n. 19 . 
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Frammenti. 


1 (564 A., 83 P.; cfr. Ili, 251 A.). Temistio, Or., II, p. 27 c; 
Proclo, Commento al Timeo, p. 106 F.; Cicerone, De 
legibus, I, 25. 

^ on c ^ differenza tra la virtù divina e l’umana °>. 


_ , '• a \ I ‘ , ‘ f0rmula eonuina pare sla in PaocLo, 1. c., xqv abxqv à Q sr,) v elvai 
flafiv xal àvOpomaiv, «la virtù degli uomini o quella degli dèi sono identiche... 
remlstìo ha in più qualche cosa che non crediamo risponda a un dato di fatto, 
giacché nel suo discorso enfatico non è da pretendere la precisione ed esattezza 
del linguaggio scientifico: «8e poi qualcuno» egli dice, 1. c. «volesso conside- 
rare come un’adulazione il paragonare l’imperatore ad Apollo Plzio, non ve lo 
concederà Crisippo e Cleante e tutta una provincia della Filosofia (ùXov «ivo; 
quA.oooq.ta;), il coro proveniente .lai Portici. (6 è* ri,; aoixUqs Z o e rt S l, i quali di- 
cono che una „ identica è la verità dell'uomo e del dio». La verità, nel senso 
ili veridicità sarebbe appunto la virtù di Apollo come datore di oracoli. Più 
importanza ha un particolare del passo di Cickbonk, I. c.; « virtus eadem in 
homine ac deo ncque alio silo ingenio praeterea». Queste ultime pa- 
role rivelano che la questiono non riguardava tanto la natura della virtù, quanto 
la posizione dell'uomo nella scala degli esseri intelligenti, c i rapporti tra l’uomo 
e I io nella vita deH’universo, considerato già da Zenone come una *óài { , città 
comune degli dùi e degli uomini. 


2 (565 A., 78 P., cfr. Ili, 261 e Antipatro, 60) DL, VII, 92. 
Le virtù sono più di quattro a >. 

2. a) In questa opinione, secondo DL, Cleante s'incontrerebbe con Crisippo 
e con Antipatro. Non so quindi quale conto possa farsi di questa notizia per 
quanto riguarda Cleante. Secondo lo Zeller (riferito dal P.) dobbiamo pensare 
che Cleante metteva insieme anche le suddivisioni dello virtù cardinali. A qual- 
cosa ili simile fa pensare Stoiiko, Bel., II, p. no, 9 W (SVF, III, Slit). Ma aveva 
già Cleante la distribuzione in virtù cardinali, àqsxal * e <axat, e virtù subordi- 
nato, àqexal vaoxsxaypévai? Il P. cita anche un’opinione del Ilirzol, secondo il 
qunle la notizia proverrebbe da un equivoco: si snrobbe, cioè, ccjBiderata la 
q >0 vt|On come una delle virtù, mentre, come fondamento coniano di osso, non 
avrebbe dovuto essere compresa nel numero. II fatto è che nel frammento rela- 
tivo al rovo; ( Commentari fisici, 1) le virtù considerate sono le solite quattro e 
della qipóvqot; non si fa monzione. Se ben vedo, il vocabolo presso Cleante ri- 
corre solo nei frammento poutlco (556 A.). 


3 (566 A., 82 P.). Stobeo, Ecl., II, p. 65, 7 W. 

Non c’è via di mozzo tra la virtù e il vizio °>. Tutti gli 
uomini hanno dalla natura certi motivi 6 ) verso la virtù e 
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per cosi dire le parole del mezzo verso c >, sicché se restano 
in tronco sono inetti ®>, se giungono alla chiusa, sono 
valenti 0. 

3. a) È esclusa la jiQOxojrri, che i Peripatetici ponevano tra i due estremi. 
Vedi SVF, III, 530 (DL, VII, 227). Vedi nota e in fino. 

5) Inizi o avviamenti, dipoQgal. Sull’uso di questo vocabolo, che nella termi- 
nologia stoica consueta acquista un altro significato (opposto all’ÓQ|rf|) vedi sopra 
§ 3, 1, in nota. Ilo preferito tradurre «motivi» per adattare questo vocabolo al- 
l’immagine del verso cominciato e non finito; vedi la nota b. 

c) Il testo otovel xòv xtòv figiappeltov Xóyov £x 8lv non bisogno di essere 
emendato (luiiioqiPetcov proponeva il Moinoke; congettura inconciliabile col resto 
di questo passo); ma va chiarito. Col nome fpuàfip8iov ò indicato probabilmente 
non il verso anacreonteo del tipo •frésco Xéyeiv ’AxqeISos, che non è una metà ma 
quasi due terzi deH*tap,pos (trimetro giambico), bensì il versetto, x(5X,ov, per lo 
più di cinque sillabe, che costituisce molto spesso la prima parto del trimetro 
(vedi N. Festa, Ricerche metriche , p. 78 ss.) per esemplo: ’Ael pèv d> xdL. Non 
mancano indizi per ritenere che un esercizio usato dagli antichi per acquistar 
pratica nella versificazione fosse quello di fare il trimetro intero partendo da un 
dato quinario iniziale: il che importava una doppia prova di abilità, dovendosi 
nello stesso tempo compiere il verso e il senso. Per esempio, delPemlstichio 
citato or ora cavare il verso (Borni., Ai., 1) 

’Ael pèv w rea! AoqtIou Sé&OQxà oe, 
o magari, nel verso successivo, dato 

sip.tQàv xtv’ égÓQ&v, 

aggiungere àgndoat •d-qQwpevov. 

Ne abbiamo una prova prima di tutto nelle così dette AvxiXaPal, parti molto 
concitato del dialogo drammatico, in cui si procede a botta e risposta, e ogni 
verso 6 cominciato da un personaggio e finito dall’altro. Un’altra prova, anche 
più significativa, è nella nota scena dello Rane in cui Eschilo usa il XqxvOiov 
(con questo nome s'indica nella terminologia metrica il secondo emistichio del 
trimetro comineiante dal dotto •fipidpPeiov) per «mandare a male» i versi di 
Euripide. Ora, secondo Cleante, ravviamento naturale alla virtù costituisce in 
ciascuno di noi il mezzo-giambo. Fare il verso intero o farlo bene vuol dire esser 
virtuosi; non farlo o farlo male vuol dire essere inetti. Non e’ò via di mezzo. 

d ) dxeXelQ |xèv òvxo$, «so sono non finiti» mancanti del xéXog che in questo 
paragone ha il doppio Benso di chiusa del verso o fino, o scopo, della vita. 

e) elvai cpavXov;, riferito ai versi «sono cattivi», riferito agli uomini «sono 
inetti». Vedi la nota f. 

f) TeXeiayOévxas Sè cjtovbaloes «condotti a termine ( perfecti ) sono buoni » e gli 
uomini, s’intende, cosi compiuti sono «valenti». La terminologia ò facilmente 
riconoscibile; vedi Zenone, II, 3 F. La dottrina di questo frammento ò molto 
bene chiarita da Simplicio in Arisi, categ ., f. 62 T, ed. Bas. (— SVF , III, 217, p. 51, 
35): quello che per 1 Peripatetici è un considerevole progresso (AljidXoYog jtqo- 
xonq) verso la virtù, per gli Stoici ò una disposizione naturalo (èx tpóoeo); jiqou- 
3 iàQX ei v), come del resto anche i Peripatetici parlano di ' virtù naturale’. Cioè, 
risponderebbe Cleante, virtù che non è virtù, perchè non ha merito. 
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4 (567 A., 79 P.). DL, VII, 91. 

La virtù è insegnabile *). Lo prova il fatto che uomini 
dappoco diventano virtuosi b ). 

4 . o) La dottrina * presentata da DL, 1. c., come comnno anche a Crisippo 
(cfr. Ili, 283 A.) e a Posidonio. Il P. osserva eh’ essa risale ai Cinici e a Socrate; 
o ricorda in particolare Antistene presso DL, VI, io c 106 (IIP, 218 A Vedi il 
frammento seguente, nota b. 

b) Questo argomento non è riportato dall’A. nel frammenti di Cleante, ma 
solo in quelli di Crisippo. Puro, non può trattarsi di una novità di quest’ultimo, 
essendo il più ovvio degli argomenti in una tale questione. 


5 (568, 569 A., 80, 81 P.). DL, VII, 127 s. «>. 

* La virtù è inamissibile b \ data la saldezza delle convin- 
zioni c > dell’uomo virtuoso. 

Il sapiente conserva sempre intera d > l’anima sua. 

5. a) Cfr. anche .SFA', III, 23?, p. 66, 41. Non si tratta di due frammenti, ma 
dì due passi in cui DL si riferisce alla stessa dottrina di Cleante: nel primo ò 
messa in rilievo una divergenza da Crisippo, noll'altro il pensiero di Cleanto è 
presentato indipendentemente da qualsiasi confronto. 

b) Per tradurre àvaaófìXqxos mi sia concesso richiamare in uso un latinismo 
già entrato nella nostra lingua letteraria per influsso, a quanto pare, di sant'Ago- 
stino (cfr. De civ. Dei, XXII, 30, voi. II, p. 633, 1 Dombart: e rii inamissibilis vo- 
lutila* pietalis et aequitatis quomodo est felicitati s): giacchò imperdibile , foggiato 
in modo analogo nella lingua volgare, ha, se pure ancora ò ammesso dall’uso, 
un significato diverso. Il termine greco, a quanto pare, fu usato da Antistene nel- 
l 'HeaxIiis (v. DL, VI, 105): xqv Ae 6I1 ']v òiòaxxr|v stvai ... xàl dvaaòpXqxov ùndoxeiv. 

c) Ln frase òiù fìffìatou; xoxaXfppsij, «per solide comprensioni», per il fatto 
che 11 sapiente ò profondamente e irremovibilmente convinto, è di conio stoico 
e riassume in modo adeguato la discussione che su questo soggetto dovè sor- 
gore quando alla teoria di Clcanle fu contrapposta quella di Crisippo, per la 
quale la temporanea perdita della virtù si riconosce nell’ubbriaco o nell'alie- 
nato. Tra gli echi di quella discussione forse il primo posto va dato a Cicebonk 
Tusculan., Ili, 10 - 12 . 

<f) O «perfetta» (xeXela), come quella che ha raggiunto il fine (xéXoj) e non 
ho no discosta. 


§ 5. DELLA GRATITUDINE (o DEL BENEFICARE) 

(nepl x^pttos) 

Vedemmo tra gli scritti di Dionigi d’Eraclea un titolo aspt 
Xdp’.xos ì) Tiiitopiac (fr. 1 n. t) che, se è esatto, fa pensare a una 
trattazione sul modo e sull'opportunità di ricambiare il male e 
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il bene che si riceve. Il male, secondo la dottrina stoica, non 
può essere che un errore o una colpa del prossimo, e il sapiente 
non può perdonare; tuttavia non è chiuso l’adito a sentimenti 
più umani, se dobbiamo credere all’unico testimone che accenna 
al perdono dopo aver esclusa la remissione della pena, Seneca, 
De Clementia, II, 7 (SVF, III, 453): «...sapiens... poenam quam 
exigere debet non donat, sed illud quod ex venia consequi vis, 
honestiore tibi via tribuit: parcit enim sapiens consulit et corri- 
git» ri. Ma in Cleante non troviamo indizio di una discussione 
intorno alla vendetta o al castigo. La sua opera si limitava alla 
Xtipis, che va intesa in tutti e due i sensi fondamentali del vo- 
cabolo: della beneficenza (in senso largo, includente qualsiasi 
azione diretta a far piacere al proprio simile, in cose oneste) e 
della gratitudine b >. Di ciò possiamo essere sicuri, esaminando i 
frammenti, che si ricavano esclusivamente da Seneca. Forse a 
quelli raccolti dal P. e dall’A. sono da aggiungere alcuni altri, 
in cui Seneca non cita la sua fonte ri. 


a) La teoria rigida, sonza attenuanti, si può vedere in SVF, III, 610 (Stobeo) 
p. 162, 35-39 e 611 (DL). 

b) Per il nesso tra il tema della beneficenza e quello della gratitudine, cfr. 
SVF, III, 677, p. 169 , 39 il ritratto deiràxd(uOT 05 , ehe non ò solo «ingrato», ma 
incapace dì fare un favore a chicchessia. 

c ) Per evitare complicazioni, mi limito a indicare qui in nota i passi a cui 
alludo: SVF, III, 506 (il valore del beneficio dipende non dall'entità dì esso, ma 
dall’onfmw» di chi lo fa; cfr. I): 507 (il primo atto di gratitudine ò riceverò con 
piacere il beneficio); 608 (a tutti i> concesso fare il bene, in qualsiasi condizione 
di vita; 509 (per la gratitudine basta la volontà dì ricambiare il bene ricevuto); 
633 (solo il sapiente 6 capace di una gratitudine perfetta). 


Frammenti. 

1 (580 A., 97 P.) a) . Seneca, De beneficiis, V, 14, 1. 

Mettiamo che non sia beneficio h > (nel vero senso della 
parola) quello ricevuto, eppure (chi dice di non avere per 
questo alcun debito) è un ingrato ad ogni modo, perchè non 
avrebbe contracambiato, anche se l’avesse ricevuto. Così l’as- 
sassino è tale anche prima d’insanguinarsi le mani, perchè 
appunto per uccidere si è armato ed ha la volontà di spo- 
gliare e trucidare. L’atto materiale dà sfogo alla malizia ri 
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e la scopre, non ne segna il principio. I rei di sacrilegio 
sono puniti, benché nessuno metta le mani addosso agli dèi d K 

1. a) Ho ristabilito l'ordine del P., che è poi quello in cui questi frammentisi 
presentano in Seneca. Non so per quali ragioni l’A. abbia capovolto addirittura 
la serie. 

b) Aggiungo fra parentesi nella traduzione quanto può bastare a chiarire il 
senso. La questione presentata da Seneca, nel cnpitolo precedente, parte dal 
concetto del benefìcio secondo la dottrina stoica: a rigore solo il sapiente può 
darlo e solo il sapiente può renderlo, perché deve essere dato e ricevuto con 
animo virtuoso e deve avere un valore morale (« nobis Itaque beneficia csbo non 
placet quae non sunt animimi factura ineliorem »). Ma anche questi benefici, per 
modo ili dire, aiuti in cose materiali, soccorsi nei bisogni della vita, esigono la 
gratitudine al pari dei benefici perfetti. Un argomento a sostegno di questa tesi, 
si può diro analogico (Seneca, 1. c., 13, 31), viene presentato prima che sia citato 
Cleante; poi Seneca continua (14, 1) «Cleanthcs vobementius Agita e aggiunge 
le parole sopra tradotte. 

c) Uso il vocabolo alla maniera dantesca, come equivalente del latino ne- 

quitia e del greco ho ala, cioè come termine opposto alla virtù. Le parole di Se- 
neca vanno ricordate per la loro efficacia: «exercetur et aperitur opera ncquitia, 
non incipit». \ 

d) Forse anche il resto del capitolo di Seneca risalo a Cleante. Almeuo, ò 
tutt’altro che naturale in Seneca il ricordare quell’antenato della carta-moneta, 
e del buono di cassa, che fu il cuoio bollato nello Stato spartano. Si confronti, 
invece, il colorito tutto romano dei capitoli 15 ss. 

2 (579 A., 98 P.). Seneca, De beneficiis, VI, 10, 2-11, 2. 

Non basta a produrre il benefìcio la semplice volontà; 
ma quello che non sarebbe stato un benefìcio qualora alla 
migliore e più assoluta volontà del mondo fosse mancata la 
fortuna, parimenti non è un benefìcio se la fortuna non fu 
preceduta dalla volontà: perchè io ti sia obbligato, non 
occorre che tu mi abbia giovato, ma che tu mi abbia gio- 
vato per deliberato proposito a >. 

Volendo cercare Platone e mandarlo a chiamare dall’Acca- 
demia, spedii due garzoni. Uno di essi andò cercando per 
tutto il portico, e poi passò per altri luoghi in cui sperava 
di trovarlo; e da ultimo tornò a casa non meno stanco che 
a mani vuote. L’altro si fermò presso il primo ciarlatano di 
strada, gironzolò qua e là in combriccola di altri schiavi e 
si mise a giocare con loro, e in quel frattempo, ecco vide 
Platone che passava, e così lo trovò senza averlo cercato. 
Ebbene, noi dobbiamo un elogio a quel primo garzone, che, 
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per quanto era in lui, eseguì l'ordino avuto; all'altro, for- 
tunato nella sua negligenza, daremo un castigo b >• 

2. a) Questa parte precede la citazione di Cleante, ma ò strettamente legata 
ad essa, come si vede dal modo stesso con cui ò fatto il passaggio, con le pa- 
role: «Cloanthes excmplo eiusmodi utitur». L'aneddoto ò dunque un e.vemplum , 
un caso pratico in cui si può vedere la differenza tra il bene fatto per caso e 
quello cercato con ogni cura ma non effettuato per le circostanze avverse. La 
cronologia non ci permette di credere che Cleante potesse realmente mandare 
a cercare Platone, morto diciassette anni prima che egli nascesse. O, dunque, 
por una svista di Seneca, o per un equivoco dovuto ai trascrittori dell'opera 
sua, il nome Platone ha preso il posto di un altro nomo, Polemone: o, so il nome 
Platone 6 esatto, diremo che Cleante attingeva l'aneddoto a qualche libro di 
memorie, e riferiva testualmente le parole di un autore a noi ignoto. 

b) Probabilmente risalo a Cleante anche il resto del capitolo di Seneca. Si 
notino le parole « Voluntaa est quao apud nos ponit offlclum»; apud nos vuol 
dire «per noi stoici», e s’accorda bene con la chiusa dell ' exemplura di Cleante 
( laudabiraus ... c asti gobi mus). Inoltre, seguo a breve distanza una nuova citazione 
di Cleante (vedi fr. 3); Bieche non ò improbabile che in questa parte dell’opera 
Seneca si attenga fedelmente al aeQl xdQixos del filosofo greco. 


3 (578 A. °>, 99 P.). Seneoa, De beneficiìs, VI, 12, 2. 

Chi bada soltanto al proprio tornaconto e, se giova a 
noi, lo fa solo perchè altrimenti non potrebbe giovare a sè 
stesso, per me si trova nella stessa posizione di colui che 
con ogni cura provvede al suo bestiame il pascolo d’inverno 
e quello d’estate; nella stessa posizione di uno che avendo 
in suo potere alcuni prigionieri, per venderli con maggiore 
guadagno, li nutre bene e a guisa di pingui bovi li fa tondi 
e lisci b ) [o come il lanista c > che con molta diligenza tiene 
esercitata e in buon arnese la sua squadra '*>]. «C’è una 
gran distanza tra un beneficio e un affare» «>. 

3. o) Per un errore di starnila (cho 6 passato anche nell’Indo® nominum dol 
llOfllua) si legge 576 in A., SVF } I, p. ISO, 34. 

b) Seguo il tosto del Hosìus: «eo loco est quo qui captivos buos, ut collimo- 
diuB venoant, pascit et ut opimos bove» saginat ac defricat ». Non manca di pro- 
babilità la congettura dello stesso Hosins che le parole « et opimo»... defricat » 
vadano semplicemente spostate di un rigo in su, in modo che il primo paragone 
sarebbe: «co mihi loco est quo qui pocori suo hibernum et aestlvum pabulum 
prospicit et opimos boves saginat ac defricat». 

c) Lascio il vocabolo latino che designa il maestro e proprietario di schiavi 
addestrati come gladiatori. 

d) Il testo dice farnilia , cho ò il vocabolo per designare la « servitù » in senso 
concreto collettivo. È chiaro che questo esempio, di colorito cosi prettamente 
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romano, non può risalire a Cleante. Seneca 1* ha introdotto nel suo rimaneggia- 
mento, forse sostituendolo a quello che per un greco era più ovvio, del jioqvo- 
pooxóg (il Uno delle commedie modellate sulla «Commedia nuova» dei greci). 
L’A. ha considerato come cleanteo il solo esempio dei prigionieri da vendere 
(che, del resto, era facile desumere dai Captivi di Plauto), e ha soppresso gli 
altri. 

e) L’A. cita a confronto un altro passo di Seneca, II, 81, 2; dove l’osserva- 
zione di Seneca « aut non fuit beneficimi! sed negotiatio » si riferisce a colui che 
nell’atto stesso di rendere un servigio a qualcuno si propone di ottenere un con- 
traccambio. Questo confronto 6 molto più a proposito che la citazione addotta 
dal P., 8tob., Set., II, 7, 11 d, p. 95, 21, in cui si afferma che solo il sapiente sa 
beneficare degnamente. 


§ 6. SUL PIACERE 
(aspi f)8 ovifc) 


Il titolo rtspi ^8ovi5s è dato nell’elenco di DL ( SVF , I, p. 108, 
1; cfr. 138, 16); la citazione di Cicerone in De natura deorum, 
I, 37 (vedi più giù, fr. 2) parrebbe suggerire piuttosto un titolo 
•/.axà xfjS ^8ovfj{, ma titoli con zecca, almeno per quanto ci assistono 
gli elenchi di DL, non erano nelle consuetudini degli scrittori 
stoici, e del resto, nessuna meraviglia che un’opera De voluptate 
sia menzionata da Cicerone con la designazione generica di libri 
quoti scripxit (Cleanthes) cantra voluplatem. Il pensiero di Cleante 
in questa materia si deduce dall'aneddoto circa le sue relazioni 
con Dionigi d’Eraclea (SVF, 432 = 607) e anche di due frammenti 
che abbiamo posti tra quelli delle Opere poetiche (14 e 15), ma 
che potrebbero pure riportarsi all’opera sul piacere. L’ampiezza 
di quest’opera doveva essere notevole. Che fosse distribuita in 
più libri si desume dalle parole stesse di Cicerone, e un secondo 
libro è citato espressamente nel fr. 4. 

Da vari indizi, che si troveranno qua e là esposti nelle note 
ai singoli frammenti, mi era balenata l’idea che il secondo libro 
avesse un carattere parenetico o, se vogliam dire, edificante, e 
conducesse con una specie di perorazione (fr. 5) alla conclusione 
di tutta l’opera. Se così fosse, dovremmo concludere che il se- 
condo libro fosse anche l’ultimo e che quindi l’opera intera dopo 
tutto si riducesse a una quinta parte circa dell’opera che sullo 
stesso argomento compose Crisippo °). Ciò sembra poco probabile, 
anche se teniamo conto della tendenza di Crisippo ad ampliare 
la trattazione, e facciamo la tara alla sua verbosità. 
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Ho già detto che l’ampiezza dell’opera di Cleante doveva essere, 
notevole. Essa toccava non soltanto problemi morali; si estendeva 
a ognuna delle tre parti costituenti il corpus della filosofia stoica: 
alla «fisica» per la parte concernente gli dèi e il fato b), alla 
«logica» per la non lieve questione della forza seduttrice del 
piacere anche nella formazione del giudizio, e all' «etica» perii 
resto. Ciò si comprende senza difficoltà, se si considera che 
tutta l’opera, esplicitamente o tacitamente, doveva essere diretta 
contro coloro 

che la ragion sommettono al talento. 

Una glorificazione della «ragione», del Xóyog, giustifica in gran 
parte quello che agli occhi di Cicerone, o del suo « autore » , 
appariva quasi come il parto di una mente esaltata c >, cioè tutta 
una parte dell’opera che esaminava l'essenza e gli attributi della 
divinità. A che scopo? È facile la risposta, ove si pensi alla vita 
voluttuosa che Epicuro credeva di dover attribuire ai suoi dèi. 

A questa parte, ontologica e teologica, doveva seguirne un’al- 
tra, antropologica e morale-sociale, che conteneva la valutazione 
del piacere rispetto alla natura umana, alla volontà, al libero 
arbitrio, al fine morale d >. All’unico frammento che possiamo con 
sicurezza riportare a questa parte sono da aggiungere con una 
certa probabilità tre lunghi passi di Oiugknb, De principiti, III, 
108 e 110 e De oratione, 6 (S VF, II, 988-990, p. 287 ss.). 

Ma, oltre a tutti questi nessi che il tema dell’^Sovi) presentava 
coi problemi fondamentali di tutta la dottrina stoica, e che ci 
fanno pensare all’ampiezza di quest'opera, alla stessa conclusione 
ci può condurre il confronto con la citata opera di Crisippo. Si 
può vedere che Crisippo, pur ampliando a suo modo, segui le 
orme di Cleante: lo imitò «1 nella rappresentazione allegorica, o 
pittorica, dei concetti etici, personificando, per es., la Giustizia, 
come Cleante aveva personificata la Virtù e la Voluttà; e da una 
di queste pitture Cleante prese forse argomento a trattare con 
la sua consueta minuziosità le raffinatezze nel lusso e nella ri- 
cerca del piacere; quelle raffinatezze a cui noi dobbiamo le cita- 
zioni dell’opera sua nello zibaldone di Ateneo. 

a) negl toO xai.ou xal Ti|; T|ftovi]g, cioè De honesto et voluptate , In dieci libri 
secondo I)L, quantunque io citazioni tinora conosciute non vadano oltre il set- 
timo libro. Quindici frammenti di quest’opera di Crisippo sono raccolti dail’A. 
in SVF, III, p. 197, -iS — 199, 87. 
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b) Per gli il hi vedi quello che si dico nel testo poco dopo, e poi il fr. 2. 
Quanto al fato, se vogliamo tener conto di ciò che poco appresso riferiamo circa 
possibili frammenti desunti da Origene, troveremo probabile la conclusione che 
se ne parlasse dal doppio punto di vista, del conflitto della passione col libero 
arbitrio e dell'ostacolo che il piacere oppone al retto giudizio. 

c) Vedi fr. 2 (quasi delirans). 

d ) Vedi fr. 3; e cfr. sopra la uota b. 

e) Fr. 1 in SVF, 1. c. (vedi nota a). 


Frammenti. 

1 (552 A., 72 P.). Stoheo, Ecl., II, 7, 6 a, p. 76, 3; DL, 
VII, 87; Clemente Aless., Strom., II, 21, 129, p. 497 P. 

Il fine dell’ uomo è di vivere uniformandosi alla natura a K 

1. a) La definizione del xéXog ò data concordemente come identica a quella 
di Zenone (cfr. Zknonk, IV-V, 30 F.), ma noi sappiamo che noi negl xéXovg (vedi 
sopra, § 3, 1) Cleante intendeva la «natura universale ». Cosi doveva intenderla 
anche nel aiegl i)òovìis, e perciò la sua trattazione ai volgeva verso l’anima del 
mondo e la « ragione universale», in cui l'anima o la ragione umana dovevi» 
cercare la loro fonte e il loro modello. Nel passo di Clemente, 1. c.: ò certo che 
sono cadute delle parole, e per questo la dottrina di Cleante ò venuta li a con- 
fondersi con quella di Diogene di Babilonia (vedi frammenti di Diogene, 14-46, 
in SVF, III, p. 219). Comunque, alla conclusione che il fino debba consistere 
noll’BÒXoYiOTetv, cioè nel raggiungere, in teoria o in ogni caso pratico, la capa- 
cita di comprendere in modo sicuro ciò che la natura esige o vieta, e ciò che 
ò consono o ripugnante alla ragione, a questa conclusione Diogene non potò 
giungere se non precisando e condensando ciò che giìi bì trovava in Zenone 
ivedi Zenone, IV-V, 26 e 30 F.) e ciò che con tutta probabilità era trattato da 
Cleante in particolar modo nell’opera sul piacere. Vedi qui appresso il tr. 2. 


2 (530 A., 14-17; 46 P.). Cicerone, De nat. de., I, 37 °>. 

* Gli astri sono dèi 2 * * * 6 >. Il mondo è divino c >. 

La divinità suprema è la mente (Wyo?) dell’universo 

2. o) Ho gii Hcccnnalo ( Libri fisici , 5 10, Introduzione) ni curioso trattamento 
di questo passo In A. Por chiarire la questione ritengo utile elturo il passo 
stesso integralmente : « Cleunlhes autein qui Zenonom nudivit una cura co 

quein proxime nominavi (i. e. Aristone), lum ipsum inundum donni dicit esso: 
tum totius naturne monti atque animo trìbuit hoc nomen, tum ult'nnum et nltls- 
simuin atque undique circumfnsum et extremnm omnia cingontem atque com- 

plextun ardorom qui aether nominatur certissimum deum indicnt; idemque 

quasi delirans in iis libris quos scripsit contro voluptatein tum 

lingit formali! quondam et speciem deorum, (uni dlvinìtatem omnein tribuit 
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astri s, tinti nihil ratione censet esse divinius». Non bisogna dimonticaro che 
questo sommario della teologia di Cleante si trova nel discorso di un epicureo, 
interessato a mostrare incoerente ed assurda la teoria stoica. Lo stesso proce- 
dimento è usato poco dopo, 88 39-41, per riassumere le idee dì Crisippo sullo 
stesso argomento: anche li le notizie sono in parte collegate mediante tum... 
inni... tu m, e poi la serie si continua con idemque... idemque. Per tornare a 
Cleante, le parole che ho messe in evidenza spazieggiandole nel testo di Cice- 
rone, sembrano distinguere nettamente dalle informazioni precedenti «incile che 
seguono. Con ciò non si vuol escludere che qualche elemento dottrinale si trovi 
nell’una e nell’altra serie; anzi ò non solo verosimile, ma necessario che ciò 
avvenisse, in quanto nel trattato sul piacere non è da attendersi che Cleante 
introducesse una teoria nuova, ma che ripetesse, sia pure con modificazioni nella 
forma e nell’ordine, le idee da lui svolte nel negl fieùv e in altre opere « fisiche ». 
Ma quello che è certo ò che, fondandosi sul passo di Cicerone, dobbiamo rite- 
nere che il negl f|5ovf)s venga ricordato soltanto per i tre punti indicati col tre 
ultimi tum. Di questi tre punti il più difficile a chiarire è il primo, a cui non 
ho saputo dare una espressione qualsiasi nell’estratto che sopra presento in luogo 
di una traduzione del frammento. Che cosa vuol dire fingit formam quamdam et 
speeiem deorum ? Riporto qui la nota di A. Goktiir nella sua edizione commen- 
tata del Detrai, deorum : «fingit formam quamdam , In seinen allegorischen Dar- 
stellungen der Naturkritfte. So besitzen wlr von ihm nodi einen Ilymnus nuf 
Zeus ». Qui c'ò confusione di cose disparate, ina soprattutto ò dimenticato il 
punto di partenza, che cioò «tuesto personificazioni degli «lèi si trovavano nel 
libri intorno al piacere. Possiamo supporre che nella trattazione di Cleante, date 
le sue disposizioni al linguaggio poetico, trovassero luogo anche delle imagines 
deorum, sul tipo delle figurazioni dello viriti, di cui vedi al fr. 5. Ma può anche 
darsi che il sunto ciceroniano (tutt’altro che un modello d’esattezza 1 cfr. al 8 81 
l'equivoco Intorno a Senofonte) accennasse alla necessità in cni si trova chi di- 
scorre della divinità come essere pensante e attivo, di attribuirle qualcosa di 
umano, anche se desidera rimuovere da essa ogni elemento antropomorfico. 

Cosi parlar conviensi al vostro ingegno... 

Per questo In Scrittura condescenilo 
a vostra facilitate, e piedi e mano 
attribuisce a Dio, e altro intende. 

(Dante, Par., 4, 40-45). 

ò) Il P. ricorda a questo proposito anche l’altro passo del De nat. deorum , 
II, 40-44. Cfr. Libri fisici, 8 4, 4 

c) Considero come un'involontaria omissione il silenzio su questo punto nella 
socomla parte del passo ciceroniano ; silenzio tanto Ili il spiegabile in «pianto si trat- 
tava di cosa già accennata nella prima parte: tum ipsurn mundum deum dicit esse. 
La dottrina panteistica seguiva quasi per necessità questo processo dialettico: 
divinità degli astri, divinità del mondo nel suo complesso, divinità della mente 
universale. 

d) Sebbene in Cicerone sia nominata la ratio senz'altro, ò da ritenere cho 
qui s’intenda il Uyoq nel suo senso più alto, a cui nella prima parte dello stesso 
paragrafo si accenna con le parole: totius naturae menti atque animo. Natural- 
mente per lo scopo dell’opera negl ■f|bovf|s importava chiarire che anche la ra- 
gione umana non 6 se nou, per «lirla con Orazio, dxcinae particula aurae {Sat., 
II, a, 79). 
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3 (574 A., 88 P.). Sesto Empirico, Adv. Math., XI, 74. 

Il piacere non è secondo natura nè ha per sè stesso un 
valore nella vita; ma è come il belletto, che sembra natu- 
rale e non è a K 


3. o) Contro Rii Epicurei Sesto cita prima Rii Stoici in Renere, per i quali 
il piacere è un 46 iàtpo e ov. poi in particolare l’opinione «li Cleante, «li Archedemo 
(fr! 28 SVF, III, p. 261, 25) e «li Panerio (39 Fowler). Per ciò che riguarda Cleante 
le paròle di Sesto (pqxe y-axà «pòoiv aòxr,v etvai pqx'SSlav tyav *v xa0«Sas O 

iè xò *àUvvx C ov xaxà «péotv pi, rivai) richiedono, a parer mio, un’emendazione 
che elimini la tautologia e renda pii. sensato il discorso. Perciò ho tradotto come 
se nel testo si leggesse aaUdasp 6è xò adUevt C ov sarà «péo.v (etvai òoaoooay > 
pi, elvai. Lasciava quindi Cleante alinovi,, la parvenza del bene e del naturale. 
Arehedemo separava il aaxò «pòaiv dall’àyav £ X ov, prendendo come esempio i 
peli sotto le ascelle. 


4 (558 A., 77 P.). Clemente Aless., Strorn., II, 22, 131, 
p. 499 P.; Cicerone, De off., Ili, 11; De legibus, I, 33 

Socrate in ogni occasione insegnava che l’uomo onesto 
s’identifica con l’uomo felice, e malediceva colui che per 
primo separò l’onestà dal tornaconto, considerandolo come 
autore di un’opera nefanda; e sono empii veramente quelli 
che distinguono il tornaconto dalla giustizia secondo la 
legge ». 


4 a) Cicerone non d& alcnna indicazione della sua fonte; ma nel passo del 
Da Officila, Si limita ad accennare che gli Stoici, seguendo quella sentenza di 
Socrate, ritennero che l’onesto è sempre utile e non ci può essere un utUc che 
non sin onesto. Clemente, invece, espressamente cita il suo autore: KXsdvVi,? év 

xffl SsvxéoM (nel secondo libro) asci «f,6ovf,s- 

i>) «secondo la leggo » va inteso con riferimento alla legge naturale, identica 
al Alò; Xóyos, alla ratio racla si immi lovis; cfr. SVF, III, 314-326, pp. 77-80. 


5 (553 A., 90 P.). Cicerone, De finibus, II, 69; S. Agostino, 
De civitate Dei, V, 20. 

* Procurate di rappresentare a voi stessi con la fantasia 
questo bel quadro, che si avrebbe se realmente la Voluttà 
fosse il fine della vita. Siede in trono, coperta di vesti ma- 
gnifiche e di ornamenti da sovrana, la Voluttà; le stanno 
attorno le Virtù come umili ancelle, senz’ultra occupazione, 
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senz’avere alcun loro compito particolare, se non di servire 
.la Voluttà e tutt’al più, dato che ciò si possa fare intendere 
dall’arte del pittore, di susurrai'le all’orecchio l'avvertimento 
di non fare sbadatamente qualche sproposito in modo da 
suscitare scandalo o andare incontro a qualche conseguenza 
dolorosa. « Comunque, noi Virtù siamo state messe al mondo 
a condizione di servirti ; altro non abbiamo da fare » °>. 

5. a) Questa pittura, o caricatura, ò introdotta da Cicerone, i. c., con le pa- 
role « Pudobit to, inquaui, illiua tabulae quinti CieantheB sane commode verbis 
dcpingerc solebat». Le parole sono rivolte da Cicerone a Torquato, difensore, 
si, della dottrina epicurea, ma uomo bene educato e di buoni sentimenti che, 
appunto per queste sue qualità, non potrà sostenere senza vergogna le conse- 
guenze estreme dell'insegnamento di Epicuro. Vero ò che proprio Torquato, nel 
libro precedente (12-54) sostiene che le virtù stesse non possono concepirsi se non 
come ministre della voluttà: « Istae enim vestrao esimine pulchracque virtutes, 
nlsi voluptatem officerent, quiB eas auft laudabiles aut expetendas arbitraretur» etc. 
Comunque, il Pudebit te di Cicerone s'intende quale im'cspressione di riguardo 
verso il suo interlocutore. E tuttavia, da quella frase par che derivi l'introdu- 
zione della pictura cloantea nel capitolo citato della Città di Dio: Solent phi- 
losophi qui iìnem boni humani in ipsa viriate constitnunt, ad ingerendoli! 
p udo rem quibusdam philosophis qui virtutes quidein probant sed eas volup- 
tatifl corporalla fino metiuntur et Ulani per se ipsam putant appetendam, istas 
propter ipsam, tabnlam quandam verbis pingere >* etc. La tabula in sant’Agostino, 
oltre ad avere un forte colorito retorico, si direbbe fatta a memoria, anche porchà 
diverge da quella di Cicerone in un punto essenziale; non sono le virtù ancelle 
che danno alla Voluttà sovrana i consigli c i suggerimenti del caso (il che ò 
conforme alla teoria epicurea esposta ila Torquato; cfr. I, 42 , gli esempi del 
medico e «lei pilota), ma la regina impone a ciascuno come si deve comportare 
(... « qnae l'rudentiae iubeat ut vigilanter inquirat quo modo Voluptas reguet et 
salva sit » etc.). 


§ 7. DELL’OPINIONE 
(rcepl dógtft) 

L’A. nel suo prospetto ( SVF , I, p. 138, 10) sembra disposto 
ad attribuire a quest’opera i frammenti 559 e 560 della sua rac- 
colta (100 e 101 P.). Infatti, si parla in entrambi di dóga; se non 
ehe nell’uno la dóga è opinio senza dubbio, e nell’altro ò piuttosto 
gloria. Inoltre i due frammenti sono poetici, e per di più, in 
metro diverso l’uno dall’altro. 

L’argomento della opinio poteva avere ampio svolgimento in 
una trattazione dialettica, in quanto è da considerarsi come una 
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cognizione imperfetta e qualcosa di mezzo tra il sapere e l’ igno- 
ranza; perciò aliena dal sapiente. Ma nell’elenco di DL ( SVF , 

I, 107, 22) il titolo Tispl 8ógr ( s si trova tra il aspi tipi)? e il aoAtxixós, 
e ciò fa pensare che l’opera di Cleante non fosse dialettica, ma 
etica, riguardasse, cioè, la parte notevole che le opiniones assu- 
mono nel campo delle passioni umane e dei giudizi sul valore 
delle cose e delle azioni. Strettamente connesso con questo tema 
è quello del disprezzo che il sapiente deve avere dei pregiudizi 
e delle passioni volgari. Su questa china gli Stoici non si peritano 
di seguire la ripugnante spregiudicatezza dei cinici. Vedi Zenone, 

II, 15 e 16 F. Questi due frammenti si possono su per giù ripetere 
per Cleante e per Crisippo: 

SVF, I, 484 = 254 = 111, 750. Tkopilo, Ad Autol., Ili, 5, p. 119 c 
Cfr. Zenone, II, 16 F. 

SVF, I, 585 = 249 Sesto, Pyrrh. Hyp., Ili, 200, etc. Cfr. SVF, 
I, 256 = 111, 745 e Zenone, II, 15 F. 

Mi astengo dal tradurre questi passi per la ragione addotta 
in Zenone, II, 15 n. a. 

a) Nel trainili. Ili, 750, è riportata In più rAOemxéea xt« (piovi) ili Diogene, 
che non rifuggiva dall' idea di sacrificare i propri tìgli e doverne mangiare le 
carni. Inoltre, riporta dalla fine del c. 6 dello stesso testo di TeoOlo il riassunto 
generale (di origine dossograflco-polcmioa) ’Enlxoueos xal oli 2/uo'ixol 5oypari- 
£ouoiv ftbsLpoxoma; xal dQQevojìaota; èjnxsXsìaùat. 


§ 8. IL « POLITICO » 

(noXiiixói) 

Con molta probabilità l’A. ha stabilito l’appartenenza dei due 
frammenti che seguono all’opera ttoXtxtxóg, registrata nell’elenco 
di DL, (SFA’, I, p. 107, 24) tra il aspi Sójjrjj e il aspi pooMjj. Il ti- 
tolo aoAixtxój è platonico, anzi si può dire che, distinguendosi 
nella forma da quasi tutti gli altri (a tipo aspi xivos) racchiude 
un tacito complimento alla memoria del grande maestro. Ma per 
questo non è necessario pensare a identità o somiglianza della 
materia trattata. 

La ricerca dialettica •»>, di Platone, tende a stabilire l’essenza 
e le caratteristiche dell’àvijp itoXtxtxós, dell'uomo, cioè, capace di 
trattare gli affari pubblici, di prender parte al governo di una 
aóXi{. Un tale problema perde la sua importanza nella dottrina 
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stoica, per cui il sapiente ha fra i suoi molteplici attributi anche 
quello di «politico», a cui lo stolto non può aspirare *). Inoltre 
facendo sua e adattando alla nuova dottrina la definizione aristo- 
telica, lo stoico chiama l’uomo appunto ipùoet itoXi-nxdv £$ov «), 
cioè animale «civile» per natura, destinato dalla natura a vivere 
in aggregati in forma di città. HoXiTtxdg, dunque, come titolo di 
un opera stoica, ci obbliga a sottintendere non àvrjp, ma un altro 
nome: o pio; («la vita civile») o Aóyog («trattato politico») ve- 
nendo a dire su per giù lo stesso che con pio;. 

Non sarà male ricordare la partizione della filosofia secondo 
Cleante in DL d ): dialettica, retorica, etica, politica, fisica, teolo- 
gica. La «politica» veniva in parte a fondersi con l’etica. Certa- 
mente all’etica più che alla politica apparteneva la questione 
preliminare della vocazione e della professione «>. L’opera di 
Cleante potrà avere avuto più o meno espliciti nessi con quella 
che nei Libri logici trovammo col titolo ttspi xoQ xòv cocpóv cotptcjTeóstv. 

a) Problemi d’altro genere vi ai presentano e in particolare vi si risolvono, 
ina <11IÌ si tratta ili accennare al carattere più spiccato del dialogo; cfr. 286 d, 
Tt & ab vòv IjpXv i] «sqI voù hoAcuxo* (ijnjog; tvr.xa aèraò toótoii siQoPéfHijTat 
pfiAAov f| toù neel ,-ràvva SiaAexTlxroTéeois Y 1 Y ve0 ®“‘; — xal toòto Sfp.ov 8ti xoò 
aspi adwo. 

b) Vedi Zekonb, II, 3 F. (p. 16, 2), con cui 6 da confrontare Diogene di Ba- 
bilonia, 117, SVE, III, p. 341 s. 

c) SVF, III, 262, p. 63, 25. Al plurale la frase ricorreva a principio dei sisqI 
vópou di Crislppo (SVF, III, 314, p. 77, 38). 

d) Vedi Bopra, Libri logici, 8 1, I con ia nota a. 

e) Al sapiente sono permesse tre soli ciò* tre sole professioni 

e fonti di guadagno materiale: re, uomo politico, insegnante (cfr. Libri logici, 
Introduzione, p. 95 s.). Con quest’ultimo il politico è cacciato ancora vicino al 
solista, come nella trilogia platonica. 


Frammenti. 

1 (588 A., 105 P.). Seneca, De tranquillitale animi , I, 7. 

Il sapiente ha il dovere di occuparsi della cosa pubblica, 
se non ha qualche speciale impedimento «). 


I. a) Vedi SVf\ I, 271 (da aggiungere al mio Zenone). Il passo di Seneca ci 
assicura che hi massima era comune ai tre grandi scolarchi: « Promptus compo- 
si tua sequor Zenona Cleantkem Chryaippum, quorum tamen nemo ad rempubli- 
cam accessit; at nemo non misit». Per Zenone la cosa vieue confermata 
dallo stesso Seneca, De olio , 3, 2 : « Zenon ait: Accede t ad rempublicum 
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(sapiens) ni si si quid i mpedierit ». La stessa formula deve aver usato 
Cleante, giacché la troviamo tal quale in Crisippo, SVF , III, 697, p. 175, 3 (DL, 
VII, 121, dal primo libro dell’opera yceql ptcov): TtoXixeùoeofiat xòv coqxSv, &v 
xt xa>Xvfl. 

2 (587 A., 104 P.). Stobeo, Ecl., II, 7, 111, p. 103, 12 W. a >. 

* Se la città è il luogo di domicilio *•) in cui chiunque vi 
si rifugi è responsabile delle sue azioni e può far valere i 
suoi diritti e >, non è dunque la città una nobile istituzione d >? 
Ma la città ò appunto un domicilio cosi fatto: dunque la 
città è una nobile istituzione. 

2. a) Il passo in forma più compiuta si legge in SVF, 111, 328. p. 81, S-14. 
Prima di citare Cleante si adduce la dottrina stoica comune por la quale « un 
fuoruscito non può essere che uno f stolto 5 (un cpavXog) in quanto viene a man- 
care della legge e dello Stato che per natura gli compete », od è ricordata anche 
la sentenza utfine (cfr. anche ivi, 327, p. 80, 40 — 81, 2) circa la bontà e nobiltà 
della legge e della città, cioè dello Stato. Il frammento di Cleante è introdotto 
con le parole; «In modo soddisfacente ragiona anche Cleante ponendo una do- 
manda di questo geu4re: Se» ecc. 

b) olxqxqQiov xaxaoxeéaoga pare sia stato inteso nel senso di « istituzione 
domiciliare ». Ma olxi]xi)Qio£ aggettivo è raro, e col senso di « domestico », e xaxa- 
ox8vao}ia ha un senso più materiale e concreto, tanto che si adopera nel senso di 
aedificium , cioè vico a coincidere col valore del sostantivo olxqxfjctov. Sicché non 
può esser dubbio che xaxaoxevaopa va cancellato, essendo niente altro che unsi 
glossa della parola precedente. Ciò risulta anche in modo più chiaro dairultima 
parte del testo di 8tobeo in SVF , 111, 328: «Dato che la città (xóXis) può essere 
intesa in tre modi, o come luogo d’abitazione (olxqxqQiov), o come organizzata 
riunione (ovox7]ga) d’uomini, o come l’ima e l’altra cosa insieme, por due di 
questi significati, il secondo e il terzo, la città si dice pregevole, avendo rife- 
rimento agli abitanti ». 

c) Traduzione assai libera di (taxi òtxqv òoùvcu xai Xaj3etv, cioè fas est pocnam 
dare et sumere. 

d) È usato qui ripetutamente àoxelo? (anche nel fr. SVF, III, 327 e nella fine 
di III, 328: vedi sopra, nota b) nel senso di oaovòalos, cioè saggio, buono, prege- 
vole, opposto, cioè, a cpavXo;. 


§ 9. DISSERTAZIONI 
(Aiaxpipat) 

Due libri di Dissertazioni (Ata-cpiptòv Suo) sono registrati da DL 
tra il 7tepl xP 8tffiv e il ^epl ^ovifé. Nessun autore antico ci ha finora 
offerto una citazione di uno di questi libri di Dissertazioni. Nel 
paragrafo 10 dei Libri fisici abbiamo fatta l’ ipotesi che da quel- 
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l'opera possa derivare il frammento relativo al fato e al libero 
arbitrio. Qui possiamo aggiungere, sempre per ipotesi, i due fram- 
menti seguenti. 

1 (576 A., 93 P.). Cioerone, Tusc. disp., Ili, 76. 

Contro la tristezza basta come consolazione il dimostrare 
che il motivo di essa non è disonesto °>. 

1. o) Non mi sembra cho il P. veda giusto, intendendo: «por alcuni la con- 
solano ha un compito solo, cho è quello di dimostrare cho il male (di cui uno 
si duole) non esiste ». Piuttosto, la spiegazione è data da Cicerone stesso poco 
dopo; vedi il fr. 2, Non sembra che qui sia toccata la questione del valore mo- 
rale 'da attribuire alla Xòat) (aegritudo) per si) stessa. Se Cleante avesse soste- 
nuto che l'nfllizione non è un vizio (cfr. SVF, III, »5, p. 23, 31, Xéjrqv Sè xol fpófiov 
xal TÙ .-taeaxXqaia oix etvoi xaxta;), non si sarebbo forse occupato neppure di 
questa questione. 


2 (577 A., 93 P.). Cicerone, Tusc. disp., Ili, 77. 

Non è un male ciò che non è disonesto a K 

2. a) La stessa dottrina di ZratONR, IV-V, 32 F. e di Aristonk, V, 7 F. Cfr. anche 
SVF, III, 33 (Cic. , De fin-. III, 2»): quae cum ila sint, e/feetum est nihil esse ma- 
inai 'quoti turpe non sii-, e III, 181, p. 14, 7, neque aliud esse vere el simpliciter 
honuin nisi lionestum, aliud quicquani mainai nisi quod turpe essai (Aci.o (tei.lio, 
XII, 5, 7). Lo stesso Cicerono non è aliono dall’accettare il principio in sii; cfr. 
oltre il passo ora citato dal De finibus , anche Tusc. disp., IV, 14 (SVF, III, 438, 
p. 107, 15). Ma ora si tratta di vedero se questo argomento sia sufficiente a conso- 
lare chi è afflitto. Nella discussione su questo punto, Cicerono stesso, o l’autore 
da lui seguito, arriva a mettere in dubbio l’applicabilità assoluta del principio 
stesso: se Alcibiade si addolora dopo che la sua nullità gli ò stata dimostrata 
da Socrate, diremo che la causa del suo dolore non sia un male? — Nell’ inter- 
pretazione delle parole «Cleanthes quidem sapientem consolator qui consolatione 
non cgot » il P. è incorso in un curioso equivoco. Non può esser dubbio cho non 
si tratta di uno «additional statement» e neppure di una * inforence from Cican- 
tbes’ definition »: quelle parole invece contengono una critica del metodo di con- 
solazione usato da Cleante. Sarebbo buono quel metodo per consolare un sapiente, 
ma il sapiento si consola da sò! 


F 
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Introduzione. 

Si direbbe che per una legge di compensazione la fama di 
Sfero che, lui vivo, si estese largamente fuori di Atene e della 
Grecia, dopo la sua morte venisse ad essere talmente circoscritta 
da rasentare il totale oblio. Degli undici numeri a lui concessi 
negli SVF a ), sei contengono solo notizie biografiche e aneddo- 
tiche, sicché della sua produzione scientifica non rimangono so 
non cinque frammenti, riportabili con sufficiente sicurezza a quat- 
tro delle trentadue opere che di lui ricorda il catalogo di DL*<). 

A lui spetta il merito di avere esportato la filosofia stoica. 
Persèo esportò soltanto la cultura, l’erudizione e soprattutto il 
suo ingegno, acuto e versatile; ma davanti all’ambizione tenta- 
trice il filosofo si ecclissò, e rimase solo l’uomo intraprendente «>. 

Sfero, invece, precorre gli Stoici dell’età romana, consiglieri 
di re, e direttori spirituali di grandi personaggi. Egli ebbe quindi 
in modo cospicuo le doti del propagandista e del missionario: 
cosa che, naturalmente, influì sulla sua produzione scientifica, 
rendendola piuttosto larga che profonda, niente affatto originale, 
ma divulgativa e popolare <*). 

a) I, «20-B30, pp. 138-142. 

h) Vedi piti giù. fr. 5. — L’articolo di IIobein in RE, III A., 1B84 ss., tende 
ad esagerare l’importanza data a Sfero nella tradizione della scuola stoica. 
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c) Vedi In questo volume il cnpitolo dedicato a Pereto, Introduzione e fram- 
menti 2 e 3 . , 

d) Le mie vedute divergono in vari punti da quelle di Hobeln, ma di citi 

non 6 il caso di parlaro in queste pagine. 


Frammenti. 


1 (620 A.). DL, VII, 177. 

Di Zenone prima e di Cleante dopo fu uditore quello 
Stero di Bosforo che, dopo essersi procurato un sufficiente 
corredo di dottrina c >, se ne andò ad Alessandria presso To- 
lomeo Filopatore d \ 

1. o) Secondo Hobeln, la nascita di Sforo dovrebbe metterei con uun certa 
probabilità vereo il 285, in modo che sui venti anni egli potesse essere scolaro di 
Zenone, e dopo in morte di questo (861/3) trovarsi tra i discepoli dì Cleante. 

b) Booaofitavds dovrebbe significare cittadino di Bosporos, cioè della città 
più comunemente conosciuta col nome di Punticapnion, l’odierna Kitsch. In 
Plutarco, invece, 6 detto elio Sforo era Borlstenista, cioù di Olbia, posta sulla 
confluenza del fiume Hypanls col Borysthenes (Dniepr), oggi Kodak, non lungi 
da Okzakov. 

e) aqoxoafiv txavqv neeiTtoiqaóuevo; Wyorv mi sombra un’espressione eufemi- 
stica per dire che quando Sfere lasciò la Scuola, era tutt’altro che maturo come 

filosofo. Vedi anche l'r. 2. . , 

rt) Nonostante le osservazioni in contrario nel citato articolo dei Hobeln, 
ritengo che ci sia un errore in DL, o nella sua fonte; e che la chiamata del 
filosofo ad Alessandria sia stata fatta da Tolomeo Filadelfo <t 247). Basta rlflel- 
toro elio Sforo doveva essere ancora molto giovane, quando accettò quell invito. 
Il Filopatore non poteva far l'Invito prima del 281/80, anno (lolla morte di To- 
lomeo Evergete, ma allora Cleante era morto da un pezzo e Sfero giù vecchio. 


2 (621 A.; cfr. SVF, II, 1, p. 2, 23), DL, VII, 185. 

* Tolomeo scrisse a Cleante pregandolo di andare lui 
stesso ad Alessandria o di mandargli qualcuno dei suoi di- 
scepoli. Ci andò Sfero, ma Crisippo rifiutò °>. 

2. a) «sBietòs «non se ne curò». La notizia in DI. viene da un passo dol- 
l'opora asci 6po)vépo)v aoiqxSv xs xal <nrwe“<P érav dì Demetrio di Magnesia (vedi 
Scwznrz in HE, IV, 2811), a proposito del carattere fiero e sprezzante di Crisippo. 
Subito dopo, Demetrio dava la notizia che Crisippo mandò a chiamare in Atene 
i suol nipotini Aristocrcoute e Filocrate, e si diede a educarli (pexo.xspi(ic.p.évon, 
cioè nxoJiepaton, come si legge ili Wilamonvitz, Antigonos con Karyslas, p. 101, 
invece di pcxaaspquiiAcvo;, cioò Xoùownos, cambierebbe interamente 11 sonno; 
ma non ò sostenibile). Se c’è un legame tra le due notizie, a me pare non possa 
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essere se non questo: piuttosto che consigliere di re o precettore di principi, 
Crisippo volle essere educatore dei suoi nipoti. Anche questo sembra indicare 
che nella, Scuola una certa nota dì leggerezza dovette vedersi nella premura con 
cui StóST nella stessa occasione non esitò a dire « I’ mi sobbarco ». 

3 (622 A.). Plutarco, Vita di Cleomene, 2. 

* Si narra che, fin da ragazzo Cleomene ebbe un’istru- 
zione filosofica, essendo capitato a Sparta il Boristenita °> 
Sfero, che dei giovani e degli efebi si occupava con im- 
pegno b h Ora Sfero, che era stato fra i principali «) allievi 
di Zenone di Cizio, dovette ammirare l'indole virile di Cleo- 
mene e contribuire ad eccitarne l’ambizione. La dottrina 
stoica ha un non so che di rischioso e audace per gli animi 
grandi e impetuosi, ma se si unisce a profondità di senti- 
mento e mitezza di carattere, contribuisce moltissimo allo 
svolgersi della bontà naturale d >. 

3. a) Vedi fr. 1, nota b. 

b) oòx non negligcnter. La frase ha il suo giusto valore, se si pre- 

suppone che Sfero avesse assunto uu obbligo; quindi il suo ufficio di maestro 
del giovani dovette avere a Sparta un qualche riconoscimento. Ma ben poco noi 
sappiamo delle istituzioni spartane concernenti reducazione e l’ istruzione della 
gioventù (cfr. Oehler, RE, V, 2742 ss.). 

c) tv toIs agcÓToi^. La cronologia vieta d’intendere f primi 5 in ordine di tempo; 
cfr. fr. t, con la nota c. 

d) La frase sic tò olxelov àyaOòv èai&tòcooi non ò veramente molto chiara; 
ma ritengo da escludersi che possa intendersi: giova molto al raggiungimento 
del bene proprio dell’ uomo, cioè della virtù. Basta riflettere che Plutarco non 
ò uno stoico, e non parla qui da stoico, ma da critico. 


4 (623 A.). Plutarco, Vita di Cleomene , 11. 

Si rivolse (Cleomene) °> all’educazione dei giovani e al 
così detto * allenamento ’ b \ per il quale per lo più ebbe la 
collaborazione di Sfero, che si trovava sul posto c >; sicché 
rapidamente i ginnasi e le sissitie ripresero il loro decoro, 
e una minoranza per forza, ma la grande maggioranza spon- 
taneamente e volentieri si ridusse alla famosa semplicità 
spartana antica. 

4. a) I fatti a cui si accenna in questo paragrafo della biografìa plutarchea 
si riferiscono al tempo immediatamente successivo al colpo di Stato del 227, da 
cui prese inizio la riforma generale ideata dal re Cleomene. Cfr. Lkxsciiai;, RE 

XI, 703. 
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b ) x-r^v X8YO|xév8v &y o> Y^ 1 v: cioè non QWllo che comunemente e' intende con 
la parola Aycoy^, «educazione», ma tutto il complesso di quella istruzione e 
vita premilitare, per cui i ragazzi spartani si preparavano a divenire buoni soldati. 

c) «aQcóv, praesens, non limitandosi, cioè, a mandare consìgli da lontano, ma 
assistendo personalmente all’Attuazione dejla riforma. Sfero in questa occasione 
fu mandato a chiamare dal re? Non saprei, ma penso che se Plutarco avesse 
saputo di una continuata permanenza di Sfero a Sparta fino dagli anni della 
prima giovinezza di Cleoinene, non avrebbe taciuto questo particolare cosi 
importante. 


5 (624, 625 A.). DL, VII, 177; Ateneo, Vili, 354 e “>. 

* Il re Tolomeo b \ volendo confondere il filosofo Sfero 
che sosteneva che il sapiente non ha opinioni <*>, fece por- 
tare in tavola delle melagrane di cera e \ Ingannato dall’ap- 
parenza, il filosofo stendeva la mano per prenderne 7), quando 
il re lo fermò dicendo: «Ecco che il sapiente dà il suo con- 
senso o) al falso». Allora Sfero abilmente rispose che egli 
non consentiva al giudizio che quelle fossero melagrane, ma 
alla probabilità che tali fossero : chò altro è la visione, 
percettiva 0 e altro il giudizio di probabilità; quella è in- 
fallibile e questo include la possibilità che la realtà sia di- 
versa. 

5. a) Ho riunito insidilo i due frammenti che riferiscono lo stesso aneddoto 
e, pur con qualche variante nei particolari, debbono risalire alla stessa fonte. 
DL collega a questo un altro aneddoto, che va trattato separatamente; vedi 
appresso, n. 6. 

b) «Tolomeo Fllopatore» DL; cfr. fr. 1, nota d. 

c) A scopo di chiarimento Ateneo aggiunge la notizia: «che era stato con- 
discepolo di Crisippo alla scuola di Cleante ed era stato invitato ad Alessandria 
dal re Tolomeo ». 

d ) Si riferisce alla dottrina sapientem nihil opinari ; cfr. Zenone, III, 9 F. 
L 'opinioy 6ó|a, prende per vero il falso. 

e) Per Ateneo non si trattava di melagrane, ma di uccelli o di polli; a ogni 
modo (come dice chiaramente la frase èv x$ Òeljtvq) jiacaxeOeioòiv, e il fatto che 
Sfero allungava le mani per servirsi) si trattava di vivande e non dì uccelli vivi, 
come oziosamente fantastica il Hobein nel citato articolo; senza dire che in tal 
caso il trucco sarebbe stato più difficile. 

f) DL tace questo particolare, ma indirettamente lo conferma, dicendo che 
il re mandò un grido (àvepóqoev) nel vedere che il filosofo c’era cascato (toO 
ScpatQov à;taTT|'0évTOs). 

g) Si tratta del consenso, lìbero e volontario, alla percezione della realtà 
attraverso le sensazioni. Cfr. Zenonb, III, 15 F. 

h) 6x* eOXoYÓv eoxt { >óa ; aòxàq etvai (in Ateneo xaóxas òfivet? etvai). 

t) La y.axaX.qjmx’fi cpavxaaCa, su cui vedi Zenone, III, 16 F. 
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6 (625 A. «>). DL, VII, 177. 

Mnesistrato accusava Siero di aver detto che Tolomeo 
non era re *’>. E Sfero pronto: * Ma con le doti che ha, To- 
lomeo è anche re » c >. 

6 . o) Ultima parte ; por la prima parte di quel numero dell' A. vedi fr. 5. 

b) La sentenza stoica «solo il sapiente ò re» veniva malignamente da questo 
ignoto Mnesistrato applicata al caso di Tolomeo. 

c) Il filosofo distrugge l'accusa con un complimento al re. La sua risposta 
non può intendersi in altro modo che così: «Tolomeo ha tali qualità, che può 
chiamarsi sapiente e quindi anche re». Sulle qualità del sapiente vedi Zknone, 
II, 3-8 F. 

7 (620 A. <*)). DL, VII, 177. 

* Opere di Sfero: 

1) Sul mondo (negl xóopou) in due libri; 

2) Sugli elementi (negl OTot/eitov) ; 

3) Sul seme (negl «né girono;) ; 

4) Sulla fortuna (negl tt5xns) 5 

5) Sulle molecole (negl èXaxlortov) ; 

6) Contro gli atomi e le immagini (ngòg tò; dropoii; xoù 
tò etStoXa) c > ; 

7) Sugli organi dei sensi (negl a!crOt]tr]gtwv) ; 

8) Intorno a Eraclito (negl 'HgaxXeCtou) in cinque libri; 

9) Diatribe (8iatgtp<ùv) ri > ; 

10) Sulla disposizione morale (negl Tfj; i]{hxfj; 8taxd|eco;) *>; 

11) Sul dovere (negl tori xafhjxovTo;) ; 

12) Sull’ istinto (negl ógpfj;) ; 

13) Sulle passioni (negl nafttàv) in due libri; 

14) Sul regno (negl fìaaiXeiag) ; 

15) Sulla costituzione politica di Sparta (negl Aaxtovixfj; 
noXixei’a;) ; 

16) Intorno a Licurgo e a Socrate (negl Auxougyov xaì 
Swxgtixou;) in tre libri; 

17) Sulla legge (negl vópou); 

18) Sulla divinazione (negl |iavuxù;); 

19) Dialoghi amatorii (AiàXoyoi ègamxol); 

20) Sui filosofi di Eretria (negl tùv 'Egetgiaxwv tpiloaó- 
epcov) 0; 
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21) Sulle analogie (rapi ó|iouov)»>; 

22) Sulle definizioni (negl Sgrav) ; 

23) Sull’abito (Aspi éijeios) ; 

24) Sulle controversie (aeqì twv àvuXeyonévoiv) in tre libri ; 

25) Sulla logica (rapi Xóyou) ; 

26) Sulla ricchezza (negl aXoótou) ; 

27) Sulla fama (Aspi 8ó|t)s); 

28) Sulla morte (Aspi ■davAtau) ; 

29) Arte dialettica (Tt:yvr| SiataxTixrj) ; 

30) Dei predicati (Aspi xatryyogT)|i.àT{Dv) ; 

31) Sulle ambiguità (aeqì à(«pi(3oXto)v) ; 

32) Epistole 0. 

7. a) Dallo stesso numero doll’A. ò tolto il nostro fr. 1 (vedi sopra). Mi 6 parso 
conveniente separare la notizia biografica dalla nota bibliografica. 

b) Propriamente De minimis. Suppongo che con questo titolo, che non ha 
riscontro in altri autori stoici, Sforo volesse distinguere nettamente la sua teoria 
tisica da quella democritea-epicurea (vedi il titolo 6). Ha perciò evitato il nome 
atomo in quanto questo dagli avversari era considerato come elemento. Egli devo 
aver sostenuto che la più piccola parte pensabile, o raggiungibile, di materia 
non ò un elemento, ma un aggregato, dissolvibile ancora por opera del fuoco 
cosmico. 

c ) Polemica contro la fisica e la psicologia epicurea. Cfr. KP, 878 b. 

d) Il titolo 9 ò evidentemente monco nel catalogo: il genitivo non si spiega, 
se non supponendo che sia caduto il numero dei libri in cui le dissertazioni erano 
distribuite. Il Fabricius (111,576) univa a StatQipwv il numero 6 (e'), che secondo 
le consuetudini di siffatte liste va riferito al titolo precedente; proponeva cioè 
di leggere 3ieQl c HQax).elxov e' diaxQifhov, cioè 6iaxc>tpà)v Jtévx8. Ma tanto vale 
supporre che per una svista il numero sia fuori posto, o che originariamente 
si leggesse òkxtqiP&v e*. Ma il numero dei libri delle diatribe non si conosco, se 
non por Cleante: duo libri. Anche nella lista delle opere di Persòo il numero 
dopo òiaxQiptòv è caduto. Applicando 11 metodo del Fabricius vogliamo traspor- 
tare il numero 6' (4) unito a xQettòv? Ha fatto bene FA. a lasciare tutto come 
è nella tradizione. 

e) Può intendersi anche «Sul precetto morale», sull’ c imperativo 5 della co- 
scienza. 

f) Sui filosofi di Eretria vedi RP, 235-238. 

y) Propriamente De similibus. Ilo supposto che si tratti di un’opera morale, 
confrontando un titolo eguale nell’elenco dello opere di Crisippo,tra i libri etici, 
SVF , II, p. 9, 2 . Vedi però la nota h. 

h) Siccome habitus ò anche « modo di essere » peculiarità naturalo, si 
può rimanere in dubbio se l’opera qui indicata trattasse di fisica o di etica. Un 
caso analogo per libri jteQl Sl-etov e -ceQt 2|8a>s di Crisippo, vedi in SVF, III, 197, 1. 

i ) Una distribuzione approssimativa delle opero elencate potrebbe essere 
questa: Libri dialettici e retorici: n. xffiv ’Eq. <piX. (20) — Tteql fietov (22) — 5t. xtòv 
àvxtX. (24) — 7C. Xóyov (25) — xéxvrj ÓiaX. (29) — n. xaxqYOQqgàxov (30) — n. àpcpi- 
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poXuTiv (31). Libri fisici: ir. 'HQaxXelxou ( 8 ) — a. xdopou (1) — Jt. ai» l X- ,2 ^ — 
ojtéen- (3) — JC. alofiriTTieltov (7) — jj. T. èXaxloxoiv (5) — xoós x. àxòi“' , S *• 
EtòoiXa (fi) — a. pavxixi){ (18) — si. rùtili ((). Libri morali: *. x. qfiix. fiiaxà|. ( 10 ) 
v. xoOlf|X. (11) a. ÓQ|n'ls (12)— a. aafiwv (13) — a. pnoiXtdag (14) " n 1 ^ ov 

( 17 ) x. ó(LoLa)v ( 21 ) — a. 8 § 80 >c (23) — a. aXoóxov ( 2 fi) — a. hó£qs (27) — 3*- ^ av ^ x01J 

(28) — éeomxol bidXoyoi (19) — SiaxQifial (9) — èawxoXal (32). Badando I *’ 1 numeri, 
ai può scorgere che parecchi gruppi dell’elenco sembrano composti l ,<1r or ‘* Inc 
di materia. Se ciò fosse costante, se ne potrebbe argomentare che, pC esempio, 
il aeQl òpotov e il asQl f£e<os dovessero essere di argomento dialettico 0 retorico. 
Ma poiché l'ordine è qua e lii manifestamente turbato, bisogna conci'»!®™ che 
uon è senza pericolo il valersi di un tale criterio. 


8 (626 A.). DL, VII, 159. 

Il seme (dell’animale) emana da tutto il corpo sta di 
fatto che esso è generativo di tutte le membra b \ 

Quello della femina è sterile c >, perchè manca di vigore ") 
ed è scarso e acquoso e K 

8. a) Xon può essere dubbio circa il modo d’ intendere top'Bkav xòW ocopàxtov . 
La stessa cosa in modo più chiaro ò detta in SVI 4 ', II, 740, p. 212 , 12 (Aetio): 
ànò xov otòpaxoj òXov xal xffc ipvx?js cpéqeodat xò ojtégpa. L'Aggiunta xai xf|S M^X^S 
ei riporta a Zenone; cfr. In nota seguente. 

b) Data la citazione precisa di DL (Stero dice che il seme... ecc. oòxó «paci 
xaxa<péQ8o0ai ol asci xòv Zcpatgov) bisogna dire che Stero modificò la dottrina 
di Zenone, che nella derivazione del seme dava la massima importanza all'anima 
(vedi Zknonk, IV-V, 13 F con la nota a), e addusse anche un argomento a so- 
stegno della sua nuova teoria. Questo argomento si riporta senz’altro alla defi- 
nizione del seme quale la leggiamo in SVF, II, 741, p. 211,21: xò otóv xe vevvflv 
xotaùxa àq>’ otov xal oòxò àaexgtùrj, «quella cosa che ò in grado di generare cose 
simili a quella da cui esso stesso si staccò». Sarà, dunque, probabilmente da 
attribuire a Sforo anche la definizione. 

c ) La stessa cosa aveva detto Zknonk, IV-V, 14 F. Vedi la nota seguente. 

d) fixovo;, «senza tono», senza quella particolare tensione che qualifica la 
vita. Si scorge qui facilmente lo scolaro di Cleante, al quale, come sappiamo, 
appartiene la teoria del tono*. 

e) Non può essere dubbio che questo frammento risalga all'opera «bqI oi i«q- 
gaxo;, come fu già osservato in nota dall’A. 


9 (627 A.). Aetio, VI, 15, 1 (DDG, p. 405 b, 26). 

La tenebra è visibile, perchè dall’occhio si effonde in 
essa un certo bagliore °). 

9. o) Sembra la risposta al quesito: ai vede l’oscurità, oppure noi chiamiamo 
oscurità la mancanza di ogni visione? Sfero parte dal principio ebe Rocchio ò 
luminoso, non di vera luce (epa?) ma di quella ohe anche Cleante chiama «M 
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(bagliore o riflesso). So questa dottrina sia propria di Sfera, si può dubitare. L'A. 
annota che altrove lo stesso Aetio la dà come dottrina comune agli Stoici. Co- 
munque, Siero ne doveva parlare nell’opera neQl alothycqQtcov. 


10 (628 A., cfr. SVF, III, 285, p. 70, 11 S3.). Cicerone, Tusc., 
IV, 53. 

* Definizioni di Sfero: 

La fortezza è disposizione d’aniino °> che obbedisce alla 
legge suprema nel far fronte agli eventi b >. 

La fortezza consiste nel mantenere fermo il giudizio af- 
frontando e respingendo quelle cose che sembrano tali da 
doversi temere. 

La fortezza è la cognizione sicura c > delle cose che sono 
da temersi e delle loro contrarie, e di quelle trascurabili 
del tutto d ). 

10. a) Con affectio animi Cicerone traduce il termine greco Sgic. 

b) in perpetiendis rebus. 

c ) scientia , cioè èatox/)pq, come doveva essere anche nella definizione di Cri- 
sippo; cfr. SVF, III, 285 e 286. 

d) Queste definizioni erano probabilmente neH’opora tcsqI òqcov e non hanno 
valore per il problema morale, ma per l'arte di definire. Cicerone dopo averlo 
riferito adduce la definizione di Crisippo e aggiunge: « nani superiores doflnitiones 
crani Sphaeri ho minia ili primis bene defi ni enfia, ut putaut Stoici 
sunt enim omnino omnes fere similes, sed declarant communes notiones alia 
magie alia. 


1 1 (629 A.). Plutarco, Vita di Licurgo, 5. 

Secondo Aristotele erano trenta da principio i collabora- 
tori di Licurgo, ma due di essi si sgomentarono e si ritira- 
rono. Sfero invece afferma che furono ventotto fin dal primo 
momento quelli che parteciparono al disegno di lui. 


12 (630 A.). Ateneo, IV, 141 c. 

I fiditi °> recano loro anche gli epàicla cioè i più. re- 
cano selvaggina presa da loro stessi cacciando, ma inoltre 
i ricchi portano pane e frutta di stagione, quel tanto che 
basti per il pasto comune, giacché pensano che sia superfluo 
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portare di più di quanto basta, una volta che non se ne deve 
far uso C K 

12. a) Vale a diro i partecipanti del fidilion , o pasto comune dei giovani 
spartani. 

b) Vedi su questo tornirne Persko, Lo stato spartano, fr. t. 

c) Non so perché ììohkix vorrebbe attribuire questo frammento a Persùo. 
Comunque, l’opera citata da Atoneo conteneva almeno tro libri (Scpatpo; èv xQtxq> 
Aaxtovixils noUxetaj). Un’opera piuttosto estesa su quel soggetto sembra più che 
verosimile da parte di un uomo ohe visse a Sparta e fu collaboratore della ri- 
forma, nel senso di un ritorno all’antica frugalità e disciplina, compiuta da 
Cleomene. 



APPENDICE I 

(Correzioni ed aggiunte al vol. I). 


II, 28, p. 24, nella nota b, sotto il numero 28 a, si ag- 
giunga: Vedi inoltre SVF, I, 271: «il sapiente si occuperà 
della cosa pubblica » . Cfr. Cleante, Opere morali, § 8, 1 F. 

— ivi, nota d : cfr. Cleante, Libri logici, Introduzione, 
p. 95. 

Ili, 3, p. 29, aggiungere questa nota : Il testo qui tradotto 
è di Sesto. In DL c’è probabilmente un lapsus, o forse una 
lacuna del testo, perchè Zenone è posto tra quelli che se- 
guivano l’ordine logica-fisica-etica. Vedi la nota a Cleante, 
Libri logici, § 1 , 1 . 

Ili, 5, p. 29, nell’elenco delle fonti aggiungere etc., e sotto 
il frammento questa nota: 

Non sappiamo se con questa definizione era già in Ze- 
none connessa la dimostrazione dell’indispensabilità della 
dialettica e della sua esclusiva appartenenza al sapiente. 
« Il dire bene, per essi (per gli Stoici) consiste nel dire coso 
rispondenti alla realtà (tù e alla opportunità (xù tiqo- 

cìixovta), ma ciò è proprio del filosofo nella più perfetta filo- 
sofia; e quindi per essi, soltanto il filosofo è dialettico ». Cosi 
Alessandro d'Afrodisia. Cfr. fr. 8. 

IV V, 11, jp. 51, alla fine della nota b, aggiungere: 

Vedi inoltre SVF, li, 933 e Cleante, Libri fisici, § 10, 4. 

IV-V, 38, p. 63, alla fine della noia a, aggiungere: 

La cosa è certa, se si considera Aristone, II, 3 e 4 F. 
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Vili, 21 , p. 88, alla fine della nota a, aggiungere: 

Lo stesso passo di DL è ripetuto in SVF, II, 704, p. 203 
20, con l’aggiunta delle definizioni del rwpcóv e del iterarne, 
che però vengono attribuite ad altri autori, essendo intro- 
dotte con ot òé (= alti vero). 

21 bis {SVF, II, 707). Aetio, Plac., Ili, 15, 2 . 

* Il terremoto avviene per lo sprigionarsi e distaccarsi 
dell’umidità terrestre nell’aria a >. 

o) L'attribuzione a Zenone può avere qualche probabilità, se si consiilora 
l’importanza da lui data alla àvaòujtiaoi; eraclitea. Vedi Cleante, Libri fisici, 
S 8, 5. 

Dopo Vili, 26 , p. 94, aggiungere: 

27 (107 e 512 A., 54 P., cfr. SVF, II, 596 s.) «>. Ario Didimo 
(fr. 36 Diels) presso Stobeo, Ecl., I, 20, 1 e, p. 171, 2 W. 

* La sostanza cosmica trasformata dal fuoco diviene quasi 
il seme da cui poi si riproduce la forma e l’ordine dell’uni- 
verso tale quale era prima della conflagrazione. 

o) Zfjvom xal K^Bàvflet xal XQvaCjimp àgécxei è detto a principio di questo 
placitum , che quindi appare tre volte nei SVF. 

b) La Diacosmesis. L’idea del seme ò attestata anche in DL, VII, 136 (vedi 
sopra fr. 25) e. 

XI, 6, p. 102, aggiungere nella nota a: 

L’importanza di questo frammento sta nel fatto che la 
notizia <le\V Eti/m. Gud. è data con la formula 8<m yàg xaxà 
Zr'ivtova tòv Stanxòv fivapita voeoòv è* tot) OaXdaanc (àvafiunià- 
paxos) come l’A. ha restituito il testo (cfr. Crisippo, II, 652). 
Ma probabilmente c’è un equivoco dell'epitomatore, giacché 
la definizione del sole come fivoppa voeqóv sembra doversi 
attribuire a Cleante piuttosto che a Zenone. Vedi Cleante, 
Libri fisici, § 4, 2. 

XIII, 1, p. 108, aggiungere in fine della nota a: 

Ciò che Cicerone vuol dire con le parole « suo quamque 
rem nomine appellare » corrisponde al greco EÒfiuoorpiovém, 
cfr. Aristone, IV, 2, nota n. 
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Dopo il c. XVII aggiungere: 


XVIII 

DELLA LEGGE 

(nspi vó|iou) 

Introduzione. 

Col titolo rcepl vópoo composero scritti speciali non soltanto 
Zenone, ma anche Cleante, Sfero, Crisippo e Diogene di Babi- 
lonia. Ciò prova che si dava a questa materia, nella Scuola, la 
dovuta importanza; e lascia supporre che ognuno di questi filosofi 
avesse qualche cosa da aggiungere o da modificare nella tratta- 
zione del suo predecessore o del suo maestro. Ma quello che noi 
possiamo ricavare dal materiale conosciuto ( SVF , III, 308-376, 
pp. 76-91) non c’illumina gran fatto, e suggerisce, se mai, l’ipo- 
tesi che le differenze tra questi vari trattati dovessero trovarsi 
piuttosto nei particolari e nella forma, che nella sostanza e nei 
principi fondamentali della dottrina. Ora, per i principi stessi è 
fatto più d’una volta il nome di Zenone; e per questo possiamo 
arrischiarci a considerare come risalenti al più antico dei vari 
trattati aspi vópoo i frammenti 165 e 162 dell’A. 


Frammenti. 

1 (162 A., om. P.). DL, VII, 88 

* La legge universale, che è poi la retta ragione, penetra 
dappertutto e s’ identifica con Giove, che è la mente suprema 
da cui ò governato l’universo 6 ). 

a) S'accostano In qualcho mollo gli altri autori addotti dall’A.: Cicbbone, De 
natura deorum, I, 36: Zeno ... naturatelo Icgont divinata esso censet eamque vim 
obtinere recta imperantotn prohilientemque contraria. (La critica che seguo Im- 
mediatamente nel dialogo ciceroniano o’ impone di correggere divinavi in donni. 
Del resto, vedi le testimoniarne che seguono); Lattanzio, Div. imi., I, 6; Scolio 
a Lucano, II, 9; Minucio Eelicb, 19, 10. 

b) Per questa teoria vedi Cleante, Opere poetiche, 1. 
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2 (160 A., 44 P.). Lattanzio, De vera sap., 9 <■). 

* La Ragione (Wyog) forma e dispone l'universo; s’iden- 
tifica col fato e con la necessità; è Dio &>; è l’anima «J di 
Giove d K 


°) Il testo di Lattanzio coincide con quello di Tertulliano, Apot., « salvo 
qualche lieve differenza formai (per es., Latt. rerum natura» dispositorem alque 
artificem universitarie — Tert. artificem universitarie ... factitatorem qui cuncta In 
disposinone formaverit). 

b) Anche Minucio Felice, 19, 10: rationem deum vacai Zeno. 

c) Cioè tò f|YE|«mxòv toO Aid?, che è tutt’uno col Myos e con la legge uni- 
versale. Vedi anche DL, VH, 135. (Cfr. Zenone, Vili, 25 F.), di dove non sarebbe 
giusto dedurre che di tutto ciò si parlasse esclusivamente nel negl xoO 5Xou. 

d) Per tutta questa teoria dolla ragione universale vedi l’Inno a Giovo 
Cleante, Opere poetiche , I. 


XIX 

FRAMMENTI D’INCERTA PROVENIENZA 


Introduzione. 


Notizie sparse circa la teologia di Zenone si trovano raccolte in 
«SFF, I, 152-159, 160, 163-166. La difficoltà di riportarle con qual- 
che probabilità a questa o quella delle opere elencate da DL, 
si può valutare esaminando un po’ da vicino il compendio of- 
fertoci da Cicerone, De natura deorum, I, 36. Questo paragrafo 
della compilazione ciceroniana è stato ripetutamente utilizzato 
dail’A. (SF.F’, I, 154, 161, 162, 165, 167), ma mette conto di leg- 
gerlo da cima a fondo, tralasciando, s’intende, la critica del- 
l’espositore epicureo: «Zeno autem ... naturalem legem deum 
(v. sopra, XVIII, 1, nota a) esse censet, eamque vim obtinere 
recta imperantem prohibentemque contraria. — Atque hic idem 
alio loco aethera deum dicit ... aliis autem libris rationem 


quamdam per otnnem uaturam rerum pertinentem vi divina esse 
affectam putat. Idem astris hoc idem tribuit, tum annis mensibus 
annorumque mutationibus. Cum vero Hesiodi Theogoniam, idest 
originem deorum interpretatur, tollit omnino usitatas perceptasque 
cognitiones deorum» etc. Questi excerpta risalgono ad almeno 
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quattro opere diverse, e perciò, per limitarci a un solo esempio, 
non possiamo mettere insieme i frammenti 161 e 162 A. Di una 
opera speciale di Zenone Ttsp! 8-sóW non abbiamo notizia; ma si 
sarebbe tentati di fissarla per analogia, badando alla produzione 
di Cleante, di Crisippo e di Antipatro, e anche perchè ad una 
tale opera converrebbero in genere i frammenti che seguono. Ma 
neppure questa ipotesi basterebbe, se si deve credere al citato passo 
ciceroniano. 


Frammenti. 

1 (152 A., 108 P.). Sesto Empirico, Adv. math., IX, 133. 

È ragionevole onorare gli dèi; ma non sarebbe ragione- 
vole onorarli, se non esistessero a >; dunque gli dèi esistono 6 >. 

o) xov; ■&80Ù; stiXóy o>; fiv xt$ xipwiv xovg òè pi] òvxas oòy . fiv xi$ cvXóycos, 
xipqnr], cioò, alili lotterà: « ragionevolmente uno può adorare gli dei, ma gli dei 
inesistenti nessuno può adorarli ragionevolmente». 

b) Sesto introduce la singolare argomentazione di Zenone con le parolo Zt|- 
vcov òè aat xoiovxov t’iecóxa Àóyov (cioò: «faceva un ragionamento di tal sorta») 
e la fa seguire da osservazioni canzonatorie. Ma cfr. Diogene di Babilonia, fr. 32 
(SVF, III, 216). 


2 (153, 154 A., 36 ?.). Ippolito, Philosophumena, 21, 1 (DDG, 
p. 571); Galeno, Hist. philos., 16 (DDG, p. 608); Ci- 
cerone, De nat. deorum, 1, 36, etc. °>. 

* Dio è principio di tutte le cose b >, non incorporeo, ma 
corpo (sottilissimo e purissimo) °); Dio è l’etere d \ mente 
suprema che governa il mondo *>. 

a) Altre fonti riportate dall’A., vedi nelle note rf, c. 

b ) Nel luogo d’ Ippolito Zenone ò ricordato iusieme con Crisippo come soste- 
nitore della sentenza thsòv xtSv advxmv. 

c) Galeno contrappone al pensiero stoico l’ incorporeità del dio platonico, 
aggiungendo che tuttavia tanto Zenone quanto Platone non dicono niente circa 
la forma del dio. Ciò che ho aggiunto tra parentesi si ricava solo in parte da 
Ippolito. 

d) Qui, oltre Cicerone, 1. c., sono citati (154 A.) Tertulliano, Adv. Marcionem , 
1, 13, Mjnucio Felice, 19, 10 e Cicerone, Acad. pr., II, 126. 

e) La notizia più completa sembra quella di Cicerone, Acad. pr., II, 126, Ze- 
noni ... aether videtur summus deus mente praeditus, qua omnia reguntur. 
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3 (155, 156 A., 38 e 51 P.). Tertulliano, Ad nationes, II, 

4; Adv. Hermog., 44; De praes. haer., cap. 7. 

* Dio e materia sono uniti e distinti ; Dio si estende nella 
materia e la compenetra, come fa il miele nei favi 

a) Questo frammento appartiene probabilmente alla stessa trattazione a cu? 
risalgono i frammenti 5-7. 

4 (157 A., 42 e 95 P.). Aetio, I, 7, 23 (GGD, p. 303, 11); 

S. Agostino, Adv. Acad., Ili, 17, 38. 

* Dio è la mente del cosmo ed è fuoco b K 

a) La prima parte ò solo in Aetio, che però connette strettamente insieme 
Dio-intelligenza con Dio-fuoco (alla lettera: «Zenone dichiarò Dio l’ ignea mente 
del cosmo »). 

b) Non ò affermazione inconciliabile con fr. 2, n. d; giacché fuoco ed etere in 
ultimo 8’ identificano. Vedi Zknone, Vili, 25 F M e Cleante,' Libri fisici § 5, 3 e IO, 1 
e cfr. SVF , II, 580 (DL, VII, 137): àvojxdxco elvcu xò vcvq 6 òì] alfiéQO xaXelofiai, 
e 1067 (Cic., De nat. de., II, 63, caeleslem altissimam aetheriamque natura m, idest 
igneam , etc. P. cita (Zen., 42) anche Stobeo, Ecl. % I, 129 b, p. 38, 2, Avcoxàxro wdv- 
xtov voi) èvatfféQiov slvai ffeóv. Per Tkrt., De praes. , 7, il dio-fuoco è eracliteo. 


5 (161 A., 37 P.). Epifanio, Adv. Haeres., Ili, 36 (DDG, 
p. 592); Cicerone, De nat. de., I, 36 °>. 

* L’essenza divina penetra dappertutto il mondo b \ 

a) Vedi sopra, Introduzione , di dove risulta che questo passo risale a un’opera 
diversa da quella a cui appartiene il fr. XVIII, 1 (162 A.). 

b) Nell’estratto ciceroniano ò una ratio quaedam (Xòyos? anima del mondo?) 
dotata di una forza divina. I\, infatti, parla di Xuy°S eracliteo, rimandando alla 
sua Introduction , p. 22. 


6 (158 A., 43 P.). Temistio, De anima, II, p. 64, 25 Spengel. 

* Dio attraversa tutta la materia *> e si presenta sotto 
vari aspetti: dove è mente, dove anima, dove forza orga- 
nica b ), dove stato naturale c >. 

ai Questa prima parto, comune col fr. 5, lascia supporre la derivazione da 
un medesimo testo zenoneo. 

b) q>voi£. Per il significato tecnico di questo termine vedi la nota c. 

c) tfljis. L’interpretazione di tpéois ed gljis va cercata in un passo di Clemente 
Alessandrino, Strom ., II, p. 487 Pott. {SVF, II, 714), dove tra l’altro si legge: 
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èlcco; ... ol XiOoi, «pvoecog 8è rà qnrcà... jisTégovoi, cioè: « uno stato (modo di essere) 
naturate l' hanno anche le pietre, una forza organica le piante,» eoe. La scala 
degli esseri in questo luogo di Clemente procede dalla vita inorganica fino alla 
mente, esclusiva dell’uomo; in Temistio la scala è capovolta. Per la definizione 
della cpvcis v. SVF t II, 1132. 

7 (159 A., 47 P.). Taziano, Adv. Graecos, c. 3, p. 143 c.; 

Clemente Alessan., Protrepticus , p. 58 Pott.; Sesto 
Emp., Pyrrh. Hypot., Ili, 218. 

* La presenza di Dio nel mondo e in tutti gli esseri non 
può avere limitazione alcuna <*>. 

a) Lo fonti qui rivelano la polemica antistoica da cui provengono. Taziauo: 
«Dio secondo Zenone si rivelerà autore di cose turpi; si ritroverà nelle fogne, 
nei vermi e negli uomini che compiono azioni oscene » — Clemente : «gli Stoici 
fanno passare Dio por tutta la materia, anche la più ignobile, e in tal modo 
disonorano la filosofia» — Sesto: «Per gli Stoici Dio è uno spirito che pervade 
anche lo cose immondo». Comunque, nò quisquilie siffatto hanno un serio valore 
davanti a una concezione imponente coinè la teoria ontologica di Zeuone, nè 
questi era uomo da esitare davanti alle conseguenze estreme del suo sistema. 
Cfr. II, 16 F. con la nota. 

8 (163 A., 66 P.). DL, VII, 148. 

* La sostanza di Dio è tutto il mondo e il cielo 

o) Tale affermazione ora espressa anche da Crisippo nel primo libro aeQl 
flefcv, come seguitando dice il passo di DL (=SVF, II, 1028 ). È un’altra formula 
per la concezione panteistica. Altrove, come abbiamo visto, il rapporlo fra Dio 
e mondo è concepito come rapporto fra anima e corpo. 


9 (165 A., 72 P.). Cicerone, De nat. deorum, I, 36 °>. 

* Gli astri, gli anni, i mesi, le stagioni sono entità di- 
vine *). 

o) Il testo ò riportato sopra, nell’/nfroriu^iOMs di questo paragrafo. 
b) Notiamo l’affinità di questa affermazione con quella da noi riportata al 
commento di Esiodo (IX, I). 


(ìli Stoici, ii. 
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UNO SCOLARO DI PERSÈO 

Ermagora di Ahfipoli. 


Fra i frammenti di Persèo è stato messo dall'ABNiM (S VF, 
I, 462, p. 102, 32) l’articoletto di Snida, che ci dà notizia di 
Ermagora e delle sue opere. Una breve illustrazione di quel- 
l’articoletto fu dallo stesso Arnim inserita in RE, Vili, 692, 
30-46. Inoltre, è da ricordare quanto intorno a Ermagora e 
al suo dialogo Misokyon scrisse R. Hirzel, Ber Dialog, I, 
p. 402), le cui conclusioni non mi paiono accettabili nè sod- 
disfacenti °). 

Do qui tradotto il testo di Suida: 

Ermagora di Anfipoli, filosofo, scolaro di Persèo. 

Dialoghi da lui scritti: 

Misokyon h) , o Delle disgrazie; 

Ecchyton c \ che è una ooscopia d > circa la sofìsteia *), 
contro gli Accademici f). 

a) Perosempio, il nome Misokyon b considerato senz’altro come un nome di 
classe (quale potrebbe essere il Misantropo ), e del titolo v Exjcvtov non si tiene 
conto, e tanto meno è presa in considerazione l 'ooscopia e il resto. 

l>) Il significato del vocabolo è chiaro: colui che odia il cane, o i cani. Ma 
'cani > da Diogene in poi sono 1 Cinici, c quindi 6 naturale supporre elio in quel 
dialogo si parlasse di Cinici e dei loro avversari. Da questo però non si ricava 
che Ermagora fosse ostile ai Cinici. Il dialogo, presentando la figura del nemico 
dei Cinici in un personaggio chiamato appunto Misokyon, poteva avere piuttosto 
lo scopo di ribattere le critiche anticiniche o di metterle in caricatura. Il se- 
condo titolo f) jisqI àxvxq(idxcov (se non si tratta piuttosto di un’opera a sò, nel 
qual caso l’IJ andrebbe cancellato) può far pensare che Misokyon attribuisse ai 
Cìnici tutte lo disgrazie; la cosa doveva averé tuia certa verisimigllanzn, dato 
l’atteggiamento di quei filosofi mendicanti di fronte alla religione e alla morale 
tradizionale. 
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c) v Ekj[vtov, come chi dicesse «broda», roba più o meno liquida o mesciuta 
(Sxxvtos « eflhsus), che poteva anche essere di ova battute; cfr. la nota d. 

d) fon bè Aocfxoata, cosi in Suida. Dove trattarsi di un’operazione magica di 
divinalo per ova. Lo stesso Suida s. v. ’Oecpeus ci ha conservato il ricordo di 
uno scritto orfico dal titolo wooxoaixd. in cui dovevano essere esposte le regole 
di quel genere di stregoneria. 

e) Ho lasciato la parola greca, trascrivendola semplicemente col nostro al- 
fabeto. Sul significato di cocpumta mi limito a ricordare ciò che ho detto nel- 
l'Introduzione ai Libri logici di Cleante (sopra, p. 96). L'interpretazione usuale, 
invece, considera cocpiOTeia come un doppione di oocpumxi), e por questo passo 
dì 8uida giunge a una conclusione assai lontana dal vero. Secondo I’Arnim (RE, 
I. c.), 'evidentemente Erma gora prese di mirali nuovo indirizzo introdotto 
da Arcesilao nell’Accademia, e contrapponendolo all’ insegnamento dommatico 
della propria scuola, designò la critica degli Accademici col nome di r sofistica \ 
Oltre l’equivoco sul termine ooqaoTsia, è qui in giuoco un vecchio malinteso sulle 
parole di Suida; vedi la nota f. 

f) Le parole del tosto di Suida sono state fraintese e male divise dagli editori 
di Suida e dall’AaNiM, 8VF, I, p. 102, 34: "Exxvtov «oti 8è tpooxoxta. neQl coqa- 
Gxeias jiqòs xovq ’Axaftqpatxous. Ma un titolo negl ootpuJTetos ò troppo astratto 
e sbiadito di fronte a Miooxécov ed v Exxvtov, concreti o suggestivi, e originali. 
Aggiungasi quello che sopra ho detto (nota e) sul significato di ooqaoTela, e si 
troverà più naturale intendere <ì>ooxosita aeQl oocpiOTetas, jtqòs t. ’A. Insemina, 
secondo me, nel dialogo, di cui ò brevemente indicato da Suida l’argomento, si 
cercava d’indovinare, rompendo le ova, il successo professionale di un filosofo o 
di un suo allievo, e in tutto ciò Ermagora trovava un pretesto per prendere in 
giro gli Accademici. 
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